مدد أيها الواحد الأحد . سند أيها الفرد الصمد » 
باسم الذي اسمه حقيقه كل عين » بعرّه الذي جلت ذاته عن الآن و البين , 
سبحانك عن سبحانك » تعاليت عن جل جلاك » 
أيا عشقا سرى طيفه في أعيان الممكنات فنشطت , أيا نورا أضاء وجهه المخلوقات فانبسطت , 
ذازت أفلاك العقول على كعيه أسماكك »و ظاشنت قواعن الأفكار من 'دهقن حمالك:: 
اصطفيت الصافي ليصفي قلوب أصفيائك » فصلّى الله و سلم على خواصٌ أنبيائك و أولياءك » 
تحنن أي حنان بوصلنا بخلاصه عبادك و لبّ بريّتك» حضره أحمد و نور محمد خليفتك في خليقتك » 
و اجعل اللهم القرءان أنيسنا و مدرستنا . و الفرقان مُعلّمنا و منهاجنا , 
و أحينا بالاستقامه التي وفقت لها من قرّبته » و بالإحسان الذي أنعمت به على من نعمّته , 
و توفنا و قد وجّهنا الوجوه لعالي بابك » و أسلمنا الإرادات لأحسن أوامرك 
و الحمد لله قبل الكون و بعده » و الصلاه و السلام على النبي و آله . 


سالك اعد اعد اكننه ركو هدام نضيها نان هن يها تن 

فأجبت : يعني سبحانك عن قولي سبحانك و قول أحد من عبادك سبحانك . إن التسبيح تنزيه و 
التنزيه لا يكون إلا بحسب علم الذي يقوم بالتنزيه و العلم لا يكون إلا بحسب العالم و مستواه 
الوجودي »و العبد قاضر الوجود بالتالي علمه قاصر بالتالي تنزيهه قاصر عن إدراك التنزيه 
الحقيقي للحق تعالى ٠‏ و النتيجه أن قول العبد "سبحانك" هى تسبيح يحتاج أن تُسبّح الله عنه و نزهه 
عنه . 


( اللهم إني عبدك ابن عبدك ابن أمتك » ناصيتي بيدك » ماض في حكمك ؛ عدل في قضاوّك » 
أسألك بكل اسم هو لك : سمّيت به نفسك » أو أنزلته في كتابك » أو علّمته أحدا من خلقك » أو 
أن تجعل القرءان ربيع قلبي و نور صدري و جلاء حزني و ذهاب همي ) . 

الشرح : 

في الحديث ثلاثه أقسام . عن العبد عن الرب ‏ عن الوسيله بين العبد و الرب . و في كل قسم أربعه 
مقاطع . 


أما القسح الأول فقال[ اللهم )هق الذعاء يجميغ آسماء الله الحستىئ :فيد من ميذا كل الوجودات 
قم اللقاطع قال فى الأول :( إفى غيدله بو هيك اين اهنك موتو شرو حاضية ا لاشمان :لدي 
عبدك) أي جالة النفين ». ( اين عيدك ) أ عالة الروخ الأغلئ [ ابن أمتكة) 1ع هال الكيم الأردى : 


و قال في الثاني ( ناصيتي بيدك ) أي لحظه بلحظه ؛ فليس للعبد أي استقلال عن ربه و لى بقدر 
لحظة: 

و قال في الثالث ( ماض في حكمك ) و هي سنه الله في الخلق , و الحدود التي وضعها لمخلوقاته , 
فلا يمكن لآحد أن يخترقها آو يخرقها . 

و قال في الرابع ( عدل في قضاؤك ) أي ذاتي حين خلقتني هي ذاتي كما علمتني . كما علمتني 
في علمك السرمدي المتعالي كذلك على هذا الحال خلقتني ف (عدل) لأنه يوجد معادله بين ما هي 
عليه ذات المخلوق في علم الله و بين ما ستصير إليه في قضاء الله عليها حين خلقها . و حيث أنه لا 
يمكن لعلم الله أن يتغيّر فلا يمكن للمعلوم أن يتغيّر و لا يمكن للمخلوق إلا أن يكون ظلا للمعلوم و لا 
يُعقل إلا هذا و يستحيل سواه . فكل ما قضيته عليه بعد أن أنشأتني هو عين العدل لأنه مُعادل 
لحقيقتي قبل نشآتي التي لا يمكن إلا أن تكون هي هي . 

و بدا ب ١‏ اللهم ) التي تتضمن كل المقاطع الأربعه اللاحقه ‏ لأن حقيقه العبد متفرّعه عن الأسماء 
التي ما العباد إلا مظاهر تعيّناتها و مربوبين لها . فمن عقل (اللهم) فقد عقل ما تلاها . 

فشرح في القسم الآول كل جوانب الإنسان من حيث عبوديته و مراتب وجوده » و من حيث صلته بربه 
حكما و قضاءا . خلقا و كينونه . فهو ذكر كامل لماهيه العبد . 


أما القسم الثاني فهو ذكر كامل لما يمكن أن يعلمه العبد عن الرب . 

و أوّل كلمه فيه توازي أول كلمه من القسم الأول أي (اللهم) و يوازيها هنا و يشرح معناها قوله 
(اسألك بكل اسم هو لك) . هذه الجمله هي أكمل شرح لكلمه (اللهم) . و هي تفصيل لها . و إن كانت 
هي بحد ذاتها مجمله جامعه لكل حقائق الأسماء الإلهيه اسما اسما في مقام التوحيد التنزيهي 
المتفالي .. 

ثم انتقل في المقطع الأول إلى مقامات التوحيد التشبيهي المتجلّي فقال (سمّيت به نفسك ) و هي 
أسماء الهويه الأحديه . و الكمالات الذاتيه المحضه التي ليس للعباد فيها قدم و لا لهم عن حقيقتها 
خبر و ما شمّوا رائحتها أصلا . 

و في الثاني قال ( أو أنزلته في كتابك ) و هذا الكتاب هو اللوح المحفوظ و كتاب الربٌّ الذي على ما 
فيه خلق الخلق ظهورا و عينا , و هو الذي دوّن فيه بقلم “أمره” و حبر “أراد” كلمات “كن فيكون” . 
فهذا الكتاب عباره عن جمله الكون في مرتبه الدهر الفوق زماني » و مقام الوحده الفوق التديّجات و 
التعاقيات . 

و في الثالث قال ( أو علمته أحدا من خلقك ) و هذه دون مرتبه ما قبله » و هي شامله لكل اسم تجلّي 
لكل مخلوق على الإطلاق من أعلى عليين إلى أسفل سافلين » و من العرش إلى الفرش . فكتابه في 
الفقره السابقه هو الكون المجمل و خلقه في هذه الفقره هو الكون المفصّل . 

و في الرابع قال ( أو استآثرت به في علم الغيب عندك ) فيها احتمالين . أحدهما هو الغيب الذي 
ؤزّاةالكتان: و الشلق الذي هته امد الكناي»والكلة: .و الهو مين النضاء :ا حو هلي اسان أن 
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الخلق الحاضر نشأه و الخلق التالي له هو نشأه أخرى غيبيه بالنسبه لهذه النشأه » فيشمل السؤال 
بالأسماء المتجليه في الدنيا و في الآخره . 

فشرح في القسم الثاني كل ما يمكن أن يتعلّق به الإنسان و يذكره من الأسماء الحسنى و المبادئ 
الإلهيه المقدسه . فذكر الأسماء المتعاليه و الأسماء المتجليه في كل مرتبه و نشأه . و ليس وراء ذلك 
من العلم بالله بالنسبه للإنسان ذرّه . 


أما القسم الثالث فهو ذكر كامل للوسيله التي بها يفيض الرب على العبد »و ذكر ما يريده العبد من 
هذه الوسيلة يحمي ما يناسية وبحي 

و آول كلمه في هذا القسم توازي (اللهم) و (اسألك بكل اسم هو لك) . و هي باب ما سأله في هاتين 
الكلمتين في القسمين السابقين . فقال أن تجعل 4 . فالمطلوب من الأسماء الإلهيه و غايه العبد في 
الدعاء هي دائما جعل من نوع ما . هذا الجعل الحقاني التكويني الظهوري لا يمكن أن يتم في 
مملكةه الله "تالت :و سلطافة لجال كعالئ :ادكه ساطه الجغل لهي 9 تكون إلا ينه وكاللة ومن الله 
وف التدو إلى اله على :الله فالتوسل كايته لشفل أي التويتل بالأسماء قاية حصول حغل بها 
جااهن هنذا التجعل #هق ( القردان )و:هى وسطظه الفتضن التورادج ى لاستظالب#القلن الانسادي”م 
ضدورة كاك الاج مطلى قطاف الله ومانه الكالس الالبية وى انين التقرى الفرسية» تكلا 
يطلبه الإنسان يرجع إلى كيفيه وجدانه » و أقرب طريق للوجدان هو الكلام , و القرءآن هو أعظم كلام 
لأعظم متكلّم بأعظم مُتكلّم به . القرءآن مدلول و دوال » و بكلاهما يكون الكمال للمتكامل من الرجال . 
قهذا هى الدعاء إجمالا كما قال ( أسألك بكل اسم هو لك ) إجمالا » و كما قال (اللهم) إجمالا . ثم 
حا بالتفصيل:الريافي كنا حاءيه في القسمين الأولين . 

فقال في الأول ( ربيع قلبي ) القلب من التقلب ؛ و هو قابل للفصول الأربعه الآفاقيه و هو الذي 
يوازيها في عالم الأنفس . و هنا هو يسأل ثبات الربيع للقلب الذي هو معنى الحياه و الخصويه و 
النمو العقلي و الفقهي بأشجار الأفكار و أزهار الأنوار و المشاعر و الوجد و البسط . إذ لو صلح 
القاب صلح ما سواه » فبداً به لأنه أيضا القلب بمعنى المركز و المحور و الوسط و القطب . 

و كذى يقولة.( ونون صبتري ) لأنه" لا تعمى الأنضان و لكن تعدى القلوب الذي في الصدون “قطان 
نور الصدر الذي يستطيع أن يرى به ربيع القلب من وجه » و يستطيع أن يتفرّع عنه نور البصر من 
وجه آخر ٠‏ فيكثمل شهوده لما في باطنه و مأ هو خارجه . 

و لآن حصول الربيع و النور هو التمام من حيث الدعاء الإيجابي » و لكن قد يكون الإنسان في حاله 
الرفية و الكون:ؤ في الهالة الذئ يَحنها .هع ذلك يخضى من فكذان :هذا المحيوي لاله محتمل ) 
فثلث بدعاء ( و جلاء حزني ) إذ الحزن هو فقدان المحبوب كما حدث ليعقوب . 

و لآن الطرف الآخر لفقدان المحبوب هو حصول المكروه » إذ قد يكون الإنسان في ما يحبه من أمور و 
مع ذلك يخشى من حلول مكروه غير هذا المحبوب و مع وجوده و ثباته » ربع فقال ( و ذهاب همّي ) 


إذ الهم يآتي من الخشيه من حلول المكروه و توفع حدوث الحوادث المعكّره لصفو الحال . و هذان هما 
الزغاء السلبي الذي ياو الخنائي الإيجادي:. 
فشرح في القسم الثالث الكمال المطلوب , و اتّقى فقدان المحبوب , و اتّقي حدوث المكروه . فاكتمل 


قرا أحد الأحباب قول المؤمن في سوره الكهف لصاحبه صاحب الجنتين “ فعسى ربي أن يتين خيرا 
من جنتك و يرسل عليها حسبانا من السماء فتصبح صعيدا زلقا “ » فقال مستنبطا : الدعاء على 
المشرك في الدنيا بزوال نعيمه . 

فعقبنا و قلنا : هذه دعاء على المشرك بشرط و ليس كل مشرك . و الشرط هو أن يتكبّر بدنياه على 
المؤمن . كما فعل موسى حين دعا على فرعون بعد أن طال تكبّر فرعون و آله على المؤمنين . و إلا 
فإبراهيم دعا لأبيه المشرك . 


كريط بخذا هن كن ير لون جا نه انه طول الور نيا . 
فقلنا مع شئ من التجوز في العباره : حلول الروح فينا أمر طبيعي جدا .“نفخت فيهدمن 


روحي”..”يؤيدهم بروح منه”..و القرءان روح “أوحينا إليك روحا من أمرنا” و القرءان فينا “بل هو آيات 


كائنا من كان » في اللحظه التي يعتمد فيها طالب العلم و الكاتب و المفكر على غير نفسه في كسب 
معيشته » فهو معرّض لتحريف الأمور و سوء استغلال قوه عقله . 

لهذا قال “ و ما اختلفوا إلا من بعد ما جاءهم العلم بغيا بينهم * , و لماذا بغوا على بعض ؟ الجواب 
“إن كثيرا من الآحبار و الرهبان ليأكلون أموال الناس بالباطل “ . آي لأتهم طلبوا أموال الناس , 
فصاروا يرون غيرهم من أهل العلم منافس لهم على هذه الآموال و هذه الجماهير . فبغى بعضهم 
على بعض بالرغم مما عندهم من العلم . 

غلك بالاسنتفادل المحيديى و لق قفنت كنع اعقناريوملة فى كتنية او الكشسن الأخير :فق الدرانسنه. 
لآن الله تعالى سيبارك لك في هذا العّشر الأخير بقدر ما سيمحق بركه دراسه و حهود أولتك العبيد و 
اكاك 

و ضع في بالك أن هذا الأمر لا يختص بعلم الملل ؛ بل هذا يشمل كل علم شرقي أو غربي , تقليدي 
أو حداثي . و ما أكثر آولتك الذين يحرّقون و يبغون لآنهم يدرُسون في جامعات حداثيه أو يطلبون 
تمويل من شركات تجاريه للقيام بأبحاثهم العلميه الطبيعيه و الصناعيه » و كم يوجد من أولئك الذين 
سخروا أذهانهم لاختراغ أسلحه تدمير البشريه و الطبيعه في سبيل كسب قوت لهم و لعيالهم . 
استقادل القلماء أولويه'الأزليات قل أولويه :طلب العله ذاقة:. 


و أحتنهاتك الذي كرون مخ : 
قن لماه عه ذلك كل طدقات فين انيقيم ا . 


دولة القرءان لم تقم بعد . 


يوجد وجه حكيم لمن يرى أن يقضي كل يقظته في أمور الفكر دون الذكر . لآن النوم هو الذكر الأعظم 
و الفناء المطلق . و بالتالي إن نام بهذا الوعي بحقيقة النوم سيكون نومه كله عبادة ذكر . فإذن ليوازن 
وجوده يجعل كل يقظته في عبادة الفكر . و فعلا هذا الوجه يحتاج إلى تأمل , فما الفرق بين ذكر الله 
في اليقظة و ذكره في النوم ؟ 


يتوق اليحقين + انميق التحفان مقا اعون التجنار؟ مولعو[ نفس باتشريقه بتكيف اتراة مناوو 
التشريع لذلك و غير ذلك من سخافات اليشر ؟ 
الجواب : هذا ليظهر لك أن كل ما خلقه له وجه حسن و عظيم . " الذي أحسن كل شيء خلقه " . 


للذكر عشر صور : 
1- للفناء ( و أعلاه النوم ) . 
2- للوحي في الخيال البرزخي (كالتنويم الذاتي للعقل الواعي بترديد الذكر) . 
3- للأجر الآخروي (فالآعمال لها صور في القيامة و ملائكة تتولد من العمل ) . 
4- لإنفاق الطاقة (أي تفريغ الطاقة النفسية بالذكر ) . 
6- لتوحيد الجماعة . 
7- لتكبير الله و مرضاته (نوع من العطاء من العبد للرب ) . 
8- للتذكير بالحقائق (كأآن يذكر نفسه بحاكمية الله للعوالم و قوته بقول "لا حول و لا قوة إلا بالله 
القلى العكليد"): 
9- للشعور بإكمال هدف الحياة الإنسانية ( من حيث أن ذكر الله هو نهاية الآعمال و غايتها ) . 
0- للكبت ( فتكرار كلمة آو سلوك وسيلة ممتازة لقمع اللاشعور من الانفجار ) . 


الآية لم تقل : إذ أخذ ربك من آدم من ظهره ذريته ... 
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حون كلاه حصيو" ملل اتسيف و مغو اناس ”تك رظارن:. لاقرا في زفق الخلافةالتصيمية 
يصيب الجسم بالوهن و النفس بالكابة و الخلل . فطرفي الإفراط و التفريط سوءٍ , و خير الآمور 
السلا 

"الطافة) لتحشينة؟ تفيل اندز التقيل و اللسىئز المسناهدة وأكل الهو« الساعي الناشضة دة 
الاتصال بين جسمين على نحو مثير للشهوة أو أكثر . و آما النيك فهو خصوص إدخال القضيب في 
الكس و ما شابه. فالجنس أعم من النيك و أكبر منه . و يمكن أن يوجد النيك بدون آي رابط نفسي 
من إعجاب أو حب أو عشق بين الآطراف , و لكن الجنس لا يكون كذلك أبدا . فالدعارة شأنها النيك 
حصر , و الزواج شأنه الجنس . و كلمة "الجنس" ليست فصيحة و معبرة , بل هي ترجمة رديئة 
لكلمة أحنية أعمنية .و الأتشن"النتكام" . فتكقا ع أن تحخصير أبغان التكاع على الأقل فعنات 
كددا تحن القوى كد معان دسم يعو عن ونا ] بحسا مدي فييك في هذا لقنت دل كلا 
لحنت وجني السكاع كنا نهلنا وى أب 'الحك تقصيحة وكافية هذا و يله الحمد + 


عن صنع الرموز الدينية الوجودية : 

يبدا وجود فرد أو أكثر من الناس على الآرض , و لسبب ما يكون عظيما في أعين أتباعه , و يكون 
عنم الأتبا ع صكدة تنا تل العواله :و تحددفنا ...فيما يكؤن في العالم الأددئ إنقا شؤتطل للعالهالأطلى:. 

ويكون عندهم أيضا عقيدة في هذا الفرد أو الآفراد العظماء أنهم يمثلون الله تعالى وشوّونه في 
الوجود . 

فعندما تجتمع هذه العوامل , يتخذ الآتباع أسماء هؤلاء العظماء عندهم , و يعتبرونها أسماء الله و 
شؤونه في الوجود . و مع مرور الزمن و تكرر مماهاة الاسم بالمدلول الوجودي المفارق له من وجه 
يصبح معظم الآتباع يعتقدون بأن هؤّلاء العظماء هم هم أرباب الوجود ( بإذن الله عند البعض ) بنحو 
ينا لتاق وأأما العلبا نديد فجمرفون إن :اشدوز نواه هوري الوحون :و مااهذةالأسحا الاامهاد 
أو تمثيل إنساني للعوالم الوجودية . 

فيأتي أعداء هذه الطائفة من الناس و يرمونهم بالغلو في رموزهم الدينية و يرمونهم بالتخريف . و ما 

إلى ذل لسع طم ماري شه ارقو 

وياقي: تضاف الغلما تس نهده الطاتدة ومضههوا على حفط جقنرة زه ضع ظ رمه إفناك قوس الله 
ذاتها التي في الوجود , و هذا يكون عندهم دليلا أن أئمتهم و رموزهم هم فعلا أرباب الوجود و 
وسائط الفيض المتعالية ذاتها . و هؤلاء نصفهم جهل : حيث لم يدركوا أن قوى الله الوجودية و وسائط 
الفلقى كانه :فثل كلق انعمناء موزهم الدحككة بل رمززفت اسلمة كا شرو هذه الوبساتطة الفلية الفيكن.. 

و نصفهم علم : حيث غنهم عرفوا هذه القوى و أقروا بوجودها . 

مشكلة الآديان عبادة الآسماء . و خلاص الأديان في تأويل الآسماء . 


و مما يودي إليه مماهاة الاسم بالمسمى المتعالي هو رفض كل إفاضة من المسمى المتعالي لم تأت 
عبر هذا الاسم الرمزي لفلان أو علان. " لا تؤمنوا إلا لمن تبع دينكم " على النمط اليهودي حسب المثل 
القرءاني . 

و سنرى أن جوهر الأديان كلها أو معظمها واحد . فالتأويل هو الرجوع إلى الجوهر الأول بل أن يتم 
تلبيسه بالصور . 

التأويل هو سلاح الأنبياء المخلصين . الخلاص بالتأويل . فمن يعلم تأويل الأحاديث - الأسماء 
المحدثة - فهو النبي و وارث النبي . فعلم التأويل هو "معجزة" الأنبياء إن شئت . و هو آية الحق عند 
أهل الحق . 


متسمن رمو الككاب: وو رقاطمة ونة الحكية .و مسنة رمث ذاك الله .و فاطية رمز نون الله ع فالكاذة 
على فاطمة هي وسيلة لاستمداد نور الحكمة من العالم الأعلى . و الله ينظر إلى القلوب . و بعد أن 
يؤتى الإنسان الحكمة فإنه يُفطم عن الرضاعة , فلا يحتاد بل لا يستطيع أن يرضع الأفكار بعد ذلك , 
كل :نض موونتفاة فووا امستستيوا ادن هذا م أمبراركون فاطية رن المكية:. 


النور يفرض نفسه على القلب . و لا تستطيع دفعه لو توجهت له . 
تعبارع اللو تكو الكواي ,تسا زها فقريا مو مقط اتسين ترم 


جاء أحد الحداثيين المتعصبّين - كالعادة - للشيخ و قال له : أنتم تُعلّمون الناس الأذكار و الأوراد و 
فاترونهع يككرا وما محدى فلعيواابتفشيتوم ن تزرهوا تمده اللعانني في مزلي الاحراغية حك نووم 
تثبت في قلوبهم . هذا نوع من الخداع النفساني و أنتم تسمونه ذكر الله ! 

فقال الشيخ : اكتب أنت أي عدد من الكلمات التي تشتمل على دعوى وجودية معينة , و تكون دعوى 
أناارافض لها من اعطدى إزامانى آنا اسارولهنا على قدراها تضاف أ مق آمامت ستاكروفا نفدو ما 
تشاء من أعداد , فإذا نجحت بهذه اللعبة أن تجعلني أقبل هذه الدعوى فآنت من الصادقين و نحن 
من المخادعين . 

فيّهت الرجل و لم يحر جوابا . ثم قال : لكن هنا فرق , فأتباعكم يؤمنون و يصدقون بحقيقة محتوى 
هذه الكلمات و لذلك يؤثر تكرارها فيهم . 

فايققم الشيع وقال - انكو سوقظ : ]قن اح يسضيفوة موا نين قبل نكر رسا بافكيت يكرد 
كك إزها سنت عاك فى :سني الاققفا 2ه .. 

فانقطع . ثم قال : فما الفائدة من تكرار كلمة قد سبق اقتناع الإنسان بها ؟ 


فأجابه : فوائد كثيرة , ظاهرة و باطنة , لكن حسبك الفائدة الكامنة في اسم العملية أي "الذكر" , 
فيي دكن لهوة الحفيفة تحدى لااتسيي :فنا إكذر نا يكفل الإفسان وها أسوع ها تمس 


للكسالى عن التعمق في العلم , و للذين يسعون في نشر الجهل بين الجماهير , طرق و حجج شتى 
لفلسفة ذلك . 

مما يحتج به الحنابلة و السلفية هو الحديث النبوي الذي ينهى عن " القيل و القال " . و يقول هوّلاء 
أنفى علو الفلسفة والكلام رو الفقةمكاة يوحن الككير نمدا من القيلو القال..ىالشي هلي الله 
عليه و سلم نهى عن القيل و القال , فيستنتجون أن النبي قد نهى عن الأبحاث الفلسفية و الكلامية و 
النقية الطويلة . 

و بطبيعة الحال , من تكون له غاية غير نفس الفكرة لاشك أن حججه تكون مدخولة . 

و ماذا يفعل هؤلاء بكتاب الله تعالى الذي ورد فيه أكثر من آلف مرّة قال و قيل و قلنا و يقولون و 
أخواتها. 

ثم أي "قيل وقال " ينهى عنه الحديث الشريف ؟ أهو قيل و قال طلاب المعرفة و العلم الإلهي أم قيل 
كال"الكرحوة و اللدو الاحسافي.: من انيد ل سمالون تفسويفدا السؤاليى للعله لأنه ورد في 
الحزية نضا :اندو عو "كارة السوا ل" 


جاء آكاديمي غربي حداثي إلى الشيخ و قال له : قرءانكم يقول أنه " بلسان عربي مبين " لكن من 
الثابت أن في القرءان كلمات أصولها غير عربية بل ترجع إلى أصول فارسية و غير ذلك , فكيف يكون 
عربيا و فيه آلفاظ أصولها غير عربية ؟ 

فأجاب الشيخ : على فرض تسليم ما ذكرته إجمالا , فالقرءان بذلك يكون قد أقرٌ عمليا عملية الترجمة 
و التعريب . و بإقراره هذا فتح الباب للمسلمين لترجمة علوم الآمم إلى العربية و تعريب آلفاظ مهمة 
كعلوم اليونان و فلسفتهم مثلا . و بعد أن ترجم المسلمون هذه الآعمال إلى العربية انتقلت بعد قرون 
إلى بلادكم الأوروبية . و بعد أن نظر بعض رجالكم في هذه الترجمات و تعلموا ما في هذه الكتب من 
علوم على طريقتهم صاروا إلى الحداثة التي تعتبرونها أنتم أكبر نعمة في تاريخ البشرية . أليست 
التفيطة رذن أن استسال: القزوا ن الالقاط كعترة هو للستي لأول هي مله كونكم أفق هلان هنا فته 
عليه اليوم ! 


الشعر كالنكتة , لا يتذوقه من كان على عجلة . 
و لذلك أسواً ما قلف العو فيرخ 'احضازة" ,“فق تحديدا ما يُعرف بعصر "السرعة" . 


اسع لاس موهزن هفو الكمد اخوى الس 

موجود بالأقوال :و الأفعال . أما عند تيتقنه فقد:وقق عند الأقوال:. 

السق أهتو ما سف :لله ديسنتدمق الكمعين الكينو الشوقئ تافواضدةم عله سكين افد 
البسوعي الذي يريد أن يجعل الخير في طرفو الشس في طرف آخر لآ صئلة بيتهما : 

و أليس بيت المتنبّي " هذا الذي آفنى النضار مواهبا . و عداه قتلا و الزمان تجاربا " هو خلاصة كل 
ذلك هنذا الشعه نون كل كتن: تدم يفقت |الحطلة السعايةة لمن حية النعة الكتنة القلسفة 
التحةق الخايت . 


لفهم الشعر عليك بسؤالين : 

قبل كل كلمة أنشدها الشاعر قل " لماذا قالها " . 

وفف ذلك قل :"ناذا وضهيا هذا" : 

البيث من الشعر كالبيت من الحجن : شكله النهاكي الخارجي هو الثمرة الآخيرة للشجرة الكامنة في 
عقل المهندس . و الفهم لا يتم إلا حين تكشف عن تلك الشجرة في عين هذه الثمرة و تكشف عن ما 


ألدّ ما يمكن أن يناله النوع الإنساني , رؤية المعاني . 


فلا تقل على مستوى التنظير : الشعر عبارة عن أحاسيس الشاعر في صورة ألفاظ . ثم تستغرب من 
كوك لااتوى إلا الأحاسس راي محتعمن مق الأفكار بو الحقانق ىالدقائق الذي بستتيطها يرك من 
قول الأوائل " الشعر سان الآلية و الللاتقة ". 

الشعر كالوجود , يتّسع بسعة القابل و يضيق بانقباضه . 


ما مدح الشعراء بتمثيل و تشبيه الممدوح بالأسد و الشمس و البحر , إلا بعد أن كانوا في رتبة سابقة 
يعظمّون الأسد و الشمس و البحر . و حيث أن أمثالهم طبيعية , فالطبيعة هي المادّة العليا للشعراء . 
و لتعظيمهم للطبيعة حمل عليهم الجهلة الذين يحسبون الطبيعة شيئًا منفصلا عن الحقائق العليا . 
فما ذم الشعراء بالمطلق إلا زنديق . و ما استخفٌ بالشعر إلا عاجز و بليد و مقتول الحسٌ و خامل 
الروح و ضعيف الأحاسيس . روح الطبيعة في الشعر و تتكلم بالشعر . و لو كان للطبيعة أن تنطق 
بالعربية لأنشدت قصائد المتنبّي و أصحابه . 
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السنة في الجمعة هي أن يخطب خطبتان يقعد بينهما . 

التحمن يحعل المعة كلها ف 'كلذه الذها و الحضن مشعلها كلا في كاف اده 

فليجمع أهل الجمع , فليخطبوا في إحداهما للدنيا و في الآخرى للآخرة و ليقعد للصمت الذي هو 
التغالى غلى الدفا و الككرة . 


جاء جماعة من الشباب المسلمين إلى الشيخ و قالوا له : علمنا دعوة مستجابة فلنا حاجة ضرورية . 
فقال لهم الشيخ : قال رسول الله صلى الله عليه و سلم عن يوم الجمعة " فيه ساعة لا يوافقها عبد 
مسلم و هو قائم يُصلّي يسأل الله تعالى شيئًا إلا أعطاه إياه " . فتناوبوا القيام للصلاة من بعد 
الفحزر خدّئ المغرب حتى تذركوا هذه الساعة فؤعد رسول: الله حق.. 


تأمل هذا الموقف : 

روى الإمام البخاري رضوان الله عليه عن سيدنا جابر بن عبد الله صاحب رسول الله صلى الله عليه و 
سلم أنه - أي جابر - قال ( بينما نحن نُصلّي مع النبي صلى الله عليه و سلم , إذ أقبلت عير تحمل 
طعاما , فالتفتوا إليها حتى ما بقي مع النبي صلى الله عليه و سلم إلا اثنا عشر رجلا , فنزلت هذه 
الآية "و إذا رأوا تجارة أو لهوا انفضوا إليها و تركوك قائما" ) . 

التعليق و الفوائّد : 

أ . كم من المسلمين بعد عهد النبي صلى الله عليه و سلم و حتى فينا اليوم في هذا الزمان الذي فيه 
ما فيه من الظلمات , كم من المسلمين على استعداد أن يبع يده اليمنى و كليته في سبيل رؤية رسول 
الله و لى من على بُعد مائة متر , فضلا عن مجالسته فضلا عن الصلاة معه . لكن لاحظ كم من 
"الصحابة" بالمعنى الشائع قد تركوا النبي , تركوا النبي في يوم الجمعة , تركوا النبي في يوم 
الجمعة وهم في الصلاة أي في حضرة الله تعالى بإمامة رسول الله , لماذا تركوه ؟ من أجل ( عير 
تحمل طعاما ) ! و كم عدد الذين بقوا في الصلاة مع رسول الله و لم يقطعوها في سبيل هذا 

الطعام ؟ يقول سيدنا جابر ( اثنا عشر رجلا ) ! الفائدة من هذه الفقرة هي التالي : ليكف الذين 
يغالون بزعم أن المسلمين في عهد النبي كانوا هم أشرف من كل وجه من المسلمين بعد عهد النبي . 
كلا . بل في كل عصور المسلمين و في يومنا هذا من هم أشرف بمراحل لا يحصيها إلا الله من كثير 
من أولتك الذين فضل بعضهم العلف على الصلاة وراء رسول الله صلى الله عليه و سلم . 

ب . لم يكن حكم النبي للمدينة مؤّسسا على الرهبة و الخوف . و إلا لما تجراً أحد من أي يقطع 
صلاته وراءه . 

ج . سيدنا جابر الصاحب الحقيقي لم يتحرّج من الإخبار بهذه القصة التي تدين الكثير جدا من 
المسلمين فيذلك الزمان . و لم يعتبرها كما يعتير بعض الجهلة الغلاة هذه المسائل . 


د . لم يُسلم كل من أسلم نظرا إلى المعاني الباطنية و العلوم الحقيقية الشريفة التي جاء بها رسول 
الله صلم الله هلط و سبلم ول الأكك هلي نا كوي إنخا دمر كا رلور كنا ال مكمالة النيااقة 
مالع الأكرة. رفإذا كما رس مصالم لتنا مع الآخرة ساعوا الوكيا كفا تقال كفالئ "تمك من 
يريد الدنيا و منكم من يريد الآخرة " . و بطبيعة الحال لن يستوي هؤلاء مع أولئك . و لن يستوي 
العطاء العرفاقي من الوسول لكلذ القريدن :إن "ينناللت اردية نقدرها " فالنافة هم زولكك الذين 
يأخذون بالدين و عينهم ناظرة أولا للدنيا . بينما الخاصة هم أولتك الذين يأخذون بالدين و عينهم 
ناكترة زولة لأحهرة و تكله انقرف قنسة الحامة إلى الخاصضة مق سحن الذي الفققوا إلى التضر 
إلى الذين بقوا في صلاتهم . و إن كان هذا هو الحال في "خير القرون" فتستطيع أن تتصور ما هو 
التكال تع يمنالا 

فد اوقد كن ]| اقة اى صقو حون زو "الدزيرية"شلق ينا فطلة:الذين: التقدوا 

وله ندكو اليف ]ان الحن عملي اله كلت ومنل ذخال لوس سنا زوافال لزيد قليف ا 
وباخر ا سدق اج علئ يعون خسان مخلات تحار لك تكن فعاق المضاذة ! 


١ 1 : 2‏ 
بعد ]فاك فلك العلقد نو لامها رسيا هنا كها وزاللة 


.يعني الفيلسوف يتكلم عن الحقيقة من تحت والعارف يتكلم عنها من فوق من ذات الحقيقة ؟ 
الجواب : ممكن . لكن المقصد الآهم من المقالة هو أن الفيلسوف يتكلم عن حقيقة هو غير متحد بها , 
على عكس العارف . يعني الفيلسوف يتكلم عن عسل لم يأكله و يتذوقه , لكن العارف يتكلم عن 


. كيف يتخلص الانسان من الجسم الترابي الى الجسد النوري ؟ 
قلت : بالموت . 

فقالت : أين هو موقع البدن إذن ؟ 

فقلك »هنا تستعمل الحسم و اليدن كش واحذ:. 


(افى قال حزان كا كدر بو لمزاة في ممصو اهل ) 
ادل ا ولكق ل لامفاقه من انكو لمق رسو والمتهاية كو 1:14 مخافدوة لسافزع قي ين 
الحضره . 

فأجبت : ما يهم هو الاستدلال المذكور في المقالة . هذا له الآولوية . 

فقالت : تعني ممكن انهم كانوا يسوا كدا بس ما وصلنا ؟ 
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فقلت : ما أعرف و ما أظنْ ما وصلنا شئ مهم . ليس كل جائز عمله الرسول و أصحابه . أحيانا 
الشئء يكون جائز حسب الأدله . لكن وضع الناس و الزمان لا يناسب لتطبيقه و لهذه أمثله من السنه 
النبويه . فكما قلت لا يهم إلا الدليل الذي ذكرناه . فإن كان صحيح فنأخذ به » و إن كان خاطئّ 


ف حقاله الهدن) 

كاله عدي لتحدن فوة فيه الرني " الأرلراء؟ نوجل هد اتيفدو نان االضوى افصيل' او اعلى صركة 
بو التدي لكر مستعو ين كاق الأساء هيا قدره زلمين نالفي الحركي ؟ 

قلت :المي ولي عله ١‏ تقد ولى فق زغل موسي كن عدر 

فقالك: ها قومت هوا لفطل :ل تبوئص ولي فقط" على وان ني هرقي لو غدرة ,هن على عر 
فقلت : النبي أعلى رتبه دائما . 

وشذلف ؟ كل الحو ينكل ا تكن افيه 

فقلت : النص يقول " من يجدد " و ليس : من تجدد . فمن هذا الوجه هو ذكر . لكن من وجه آخر 
التعبير بضمير مذكر مع شمول المعنى للمذكر و الموّنث أيضا وارد في النصوص , فمن هنا ممكن . 
وان لفل 

سالك اكوريا نون 1 لكر اسل ما لعل ا 

أحيث: نك العقل الكلني هو الحذل اللقينين" العقل اللحركى شو الذفدة المفارة لذن 3 

سألت إحداهن : هل تنصح بأن أصنع ألعاب خشبيه تمثّل الرسول و أصحابه و أهل بيته حتى يلعب 
بها ابني ؟ 

فقلت : لا . هذا تسخيف للموضوع . 

فقالت : هل امتنعوا عن رسم صوره للرسول من أجل احترامه ؟ 


فقلت : حتى ييقى روحا و معنى مجردا في القلب . 
و أقول : المجرّد يظهر في أكثر من صوره , لكن المتصور منجمد في صورته . 


الكتابة خلق . و الخلق خاصية الله . فالكتابة خاصية الإنسان . 
علقت إحداهن و أحسنت : “ و نفخت فيه من روحي” . 


إن كانت الكتابة على الرب , فالقراءة عمل العبد . " اقرأ و ربك الأكرم”. 
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من قرا لله كتب لله حتى لو كان يكتب في الدنيا . و من قراً للدنيا حتى لو كتب في دين الله فإنما 
يكتب للدنيا. القراءة و الكتابة وجهان متصلان , كل واحدة مرآة للأخرى ."اقراً و ربك الآكرم" آي 
حك بالك 1 . 


كنا نا عدوي قدو ان وا لقاع اسدزرة بويا لكان سهدي بنرا لقو عافدو لقنا وي 
بالبناء صورة , بالانتاج صورة , بكل وسيلة من هذا القبيلة صورة من صور الكتابة . كل خلق كتابة. و 
كل اتفال قراف 


عندما تكتب في موضوع فإنما تنفخ فيه من روحك . و لاحظ أني لم آكتب "عندما تنسخ موضوعا" و 
إفينا كر الفروي] تكن في جرفيو" فعتويا كنل ففظ مانن كاس و لست نكافي: الكفانة 
فسان انا مسقن مق لاحك و قساة دون سل نش وار للف قي كا شن عنما قد كر 1 كله و ال 
تعبير عن الذات إلا بحسب ما تشتمل عليه الذات من معاني و حقائق قائّمة فيها فالتعبير ظهور 
شوون الذاذ في اللكدن "له عملي ابه لحلعفي كناك" كرا :فال مر كدر علب الساف ب ذانك 
كتابك , و الباقي وسائل . 


القروية و الاستفلولدة الفكرية يرو عقيو اتتهاء الفرة هي أحسروهها فعله الخامن :]نما 80414 ويون 
الإنساق لول النفكر المر مسقل مالتسا وغيف التفسة كه أذ الفراغنة طرا هين لوف 

"اانه تكن ]نان ستحافة الأزقاة + 

" الله يتكلم " أساس كمال الإنسان . 

عندما يُجبر الرجل على الزواج الاجتماعي المعروف , في حين أنه في واقع نفسه لا يرغب إلا في 
النيك أو الجنس الخاص , فلماذا نتعجب من وجود المشاكل الزوجية بشتى صورها . 

كل ظشان عرد ها كين كالب الاك هي لعن يله ل لعلها: ضير به 

عندما يُجبر الرجل على الزواج الاجتماعي المعروف , في حين أنه في واقع نفسه لا يرغب إلا في 
النيك أو الجنس الخاص , فلماذا نتعجب من وجود المشاكل الزوجية بشتى صورها . 

كل لغياة له ودة فعل في اغالب لأهند هي طعنان :مكل ول التفلها. الصو مخه... 

العمل الإفسا دي القأكل و التمكير :و المعة .ونا ميزاج ل إتسافي, 

القرءان جبريل كل إنسان . 
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الوغي العرشن المقدس . التفكير ثور السماوات.. الصحة كمال الأرض.. 


إذا أردت أن تكتشف حقيقة مذهب فتامل في كلماته و دقق فيها عندما يدافع عن نفسه في وجه 
أعداءطذ و الها لفين لله وعدينا فته الأهداوالكفن الذمب يمظن انضار الذمي يوري أردلا 
تعرريا" الى كضف را ذرفع و امس مدفيهم ١‏ 

فو سال العاف النكري تحجن التمقائق بو آها :فى بغالة الحرب قيدرة كل هبي فالسافه حعاب 
في عالم الأفكار . 

لعنة الله على السلام الفكري , و لعنة الله على أسبابه . 

"كتب عليكم القتال" هذا هو كشف الحجب , " و هو كره لكم " طبعا القتال الفكري مكروه لأكثر 
الناس لآنهم جهلة غافلين و يعجبهم ذلك . " و عسى أن تكرهوا شيئًا و هو خير لكم " آي فيه الحكمة 
العفلية " و عميى :ان حضوا بين و هو شرٌ لكم " لآن حقيقتكم هي النور الإلهي . لو كان المقصود 
بالقتال هو سفك الدماء فأنى لهذا أن يكون مكروها لعامة الناس يل هم يحبونه و يتلذذون به . إنما 
وال الأنكان و القلى "تن الله نم و زف تامو 1 


يكن إرالة الترب رو لكف ينك و ناريج عبوز سليةمن الحرب: 


رن الفا شاك والقضط .وى التسظايشن اتدرع” فزن 003 و فئتكالة قر فاكلك (تلذ ل كفل تعن سي 
أو أشياء. فلا تحزن بل تأمل في الحكم بهدوء و استفتح الله و استهده يهدك . " و من يوّمن بالله يهد 
قلبه ". 


لا يآتي المهدي إلا في مجتمع مهتدي . 

سألت إحداهن : تقصد بالمجتمع المهتدي "قابل للمهدي" ومتقبله ؟ 

فأجبت : لا . لكن المهتدي لحقيقته الذاتية و أنه عبد الله و خليفته , و أن محور حياته الذكر و الفكر. 
هؤلاء تلقائيا سيكونوا ممن يقبل المهدي و يتقبله لأنه واحد منهم و أشرفهم . 

من لا يعشق الدراسة لا يشم ريح القداسة . 


العلماء هم الذين ينقد بعضهم فكر الآخر حتى لكأنه يريد إبادته , و لكن إذا تقابلوا ضحكوا و 
تعانقوا و لم يكن لأحدهم أي كره لصاحبه . 


3-3 


فصد . 
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يُقتح للبعض بذكر الله ساعة ما لا يُفتح لفيرهم بالتفكر في الخلق لسنة , و يُفتح للبعض في دراسة 
ساعة ما لا يُفتح لغيرهم بذكر الله لسنة . 

لزن لفتوكات الأكرم قبارلتدى تهالى هد تغرفة. وقد هلم كل اناس مشروود فلبارفوة:. 

و خير القلوب ما يُفتح لها و بها بالذكر و الفكر , فإن هذا نور على نور . و الله واسع عليم . 


عادها: مسافؤفكر:) لفان ,ملك" كاه ةا دوي للعوافل و الالقا السلكى لساري ونا قنابة 
أو ستصير في حكم المعدوم و إن أبقوا عليها ظاهريا لأغراض هامشية . 

الاقزق أنه لس في القروان انعنات ره زو فغلة بالتطط: الشاكع .+ 

القرد كرفي تبدةة اذى تقد 

إنما صنع و يستمسك بهذه الألقاب من يريدون أن يجعلوها وثنا يُعطيهم قيمة من الهواء . 


أيهما خير : نظام سياسي معقد و بيروقراطي أم ملكي مطلق ؟ 

الجواب : البيروقراطية تآتي بالخير ببطء و تآتي بالشر ببطء . الملكية المطلقة تآأتي بالخير بسرعة و 
و حيث أن الناس تميل إلى الشر أكثر من الخير عموما , فإذن الآخذ بنظام بطئ الخير بطئ الشر 
خير من الأخذ بنظام سريع الخير النادر بطئ الشرٌ المتكاثر . 


عالت اسه 1ن وضع الس كوى القناش القائلة " فل هادع لل ؟ 

فأجاب : لإدخال معاوية . بعد أن وضعوا كبرى أخرى هي " كل من رأى النبي و أسلم ظاهرا فهو 
ضحابي" . 

فقال : ليشرعنوا الطغيان الفرعوني . 

فقلية .و اماذا أرادوا هذه لسترعدة؟ 

فقال: لأنهم طهاء فزاهفة !إن فولاء لاا ييمية للا مخاوية ولا آنه إكلة الأكباد + نما همه إحماد قور 
الناس عليهم , و الحمير يتبعون جزرهم الوهمي . 


ف مقا طق اأذمناق القزادة» أن تمنيع الكلبات ذزالتسصلة عم اند لوات العارههة لها تو ييه 
فقط في ذهنك و نفسك كصور لا حاصل غير ذلك لها . 


أن تأكل بدون أن تنكح , هو كآن تسمع بدون أن تتكلم , أو تقراً بدون آن تكتب , أو تستنشق الهواء 
2 .2 
بدون أن تخرجه ... اختناق و مرض و قريبا الموت . 
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سألت إحداهن : كيف قرنت الأكل بالنكاح ؟ عاده الاكل يدون التغوط هو الاختناق . ممكن يكون 
النكاح مربوط مع شي آخر غير الآكل ؟ 

فأجبت : الأكل دخول طاقه الحياه . النكاح خروج طاقه الحياه لتوليد حياه و للشعور بالحياه . أما 
التغوط فهو فضلات الطاقه الداخله . كما أن العرق هو فضلات الطاقه الخارجه مثلا . 


في بلاد لا يعرف أهلها قيمة إلا للإنتاج المادي , لا يوجد قيمة للعجائز . 

بينما حين نرى القيمة الروحية و العقلية المجردة و السكينة كتجلي لحالة مقدسة , يُصبح العجوز 
محلا للاحترام و التعظيم - بالشروط المعروفة و ليس أي كبير في السن كيفما اتفق . بل حتى أي 
كبير في السنّ يصير كالطفل من وجه آخر , أي كما أن الطفل مُعظم لأنه حديث عهد بربه , كذلك 
الشيخ مُعظم لاقتراب موعد مثوله بين يدي ربه . 

و حين يعرف الرجال أن أولادهم لن يهتموا بهم حين يكبروا و يشيخوا , فإن اهتمامهم بأولادهم سيقل 
أيضا. و حين يكبر الولد مع فقدان أكمل قدر من اهتمام أهله به سيخرج معقدا ناقصا و مريضا في 
عمق قلبه . و حين يخرج جيل من هؤلاء المرضى ماذا تتوقع أن يحيل بالبلاد . 


لكل شيء أو رآي موجود حقه في الوجود . و الاعتراف باب الاغتراف . فاعترف بوجود الراي ثم غخص 
فيه حتى تغترف الحق من باطنه أو ظاهره أو كلاهما . 

لا يجوز قتل أولاد العقول , فإنه لا تظهر فكرة في العقل إلا إن كان لها وجه متوجه إلى وجه الحق . 
اقفن قن اللسنا, وقى :كلما 2016و( ,فشكل ,با قت العقول ومن وى الشهافه بن نكا انيع بالا 
حين يختلط بدنس الآرض , فيلتبس حق السماء بباطل الآرض و الهوى . فعلى الغواص أن يثقب 
حجب الباطل بعين عقله و روحه ليصل إلى لب المعرفة , و معدن العظمة بإذن الله تبارك و تعالى . 
نكن لزي العلماء كول لعن مالي" وا تشقه ابه للنا دو سود كد فا لمعك ليا" قالصسد قاذ 
الزينة و خذوها معكم عند كل مسجد , كل لحظة في حياتكم . فإن حياة المسلم كلها مسجد لله " قل 
إن صلاتي و نسكي و محياي و مماتي لله رب العالمين . لا شريك له و بذلك أمرت و أنا أول 
المسلمين" . 

من أراد أن يبدع في كل مسألة فليقراً بعمق كل الآراء التي قيلت فيها من قبله . ثم ليقارن بينها , و 
يحللها و ينظر في أسسها و قواعدها . ثم لينقدها . و إذا بنور الإبداع يشرق على قلبه بإذن الله , و 
الثهاذىالفضيل العظية : 
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" أنتم الفقراء .. و جعلكم ملوكا " 
" أغرقناه هو و جنوده في اليم " . 


فبيت لا مكتبة فيه كجسم لا عقل فيه . و بيت لا مُصلّى فيه فجسم لا روح فيه . 
و إنما الإنسان ثمرة الجسم و العقل و الروح . فمن نقص منه أحدها فليس بإنسان . 
المتعة و الفكر و الذكر هذه هي حياة الإنسان . 


الرجل لا يبحث عن المرأة . المرأة هي التي تختار الرجل ثم يرى الرجل رأيه فيها . 
الى امرآة مؤمئة إن زمية نفسها لبي إن أزاد النبي أن ستتكميا “. 


حكم النفس : أن تقدر على إلغاء صورة كانت نافذة لإنفاق الطاقة من خلالها , و إن كانت الصورة 
من قل نل نض هلى لتفاف الطافة فيه .: 
النفس هي الآرض , و خزائنها هي الطاقة , فكن حفيظا عليما . 


الرجل هو الذي يحفظ المبداً الأعلى و لا يُضحّي به من أجل مبداً أدنى . 


كل من يكره المرأة أو يحتقر المرآة و يقلل من قيمتها إنما هو من قوم لوط - شعر بذلك أو لم يشعر , 
شرا أى قلائنة: 

و كل من عبد المرأة و عظمها جدا فهو طفل لم ينضج بعد و لم ينفطم عن أمه . قد يضع الحجب على 
رغبته في المرأة , حجب فكرية أو اجتماعية أو كل الحجب , و لكنه في الحقيقة ليس أكثر من طفل 
يريد بديلا لآمه آو لا يرضى عنها بدلا . 

وأآما الرجل فهو الذي يحب المرأة التي تأتي إليه , و يحفظ حقها و يراعي الآدب معها - و ليس 
شرطا أن يقبلها كما تشتهي هي بل كما يريد هو , و لا يبالي بها إن لم تآتي إليه اللهم إلا لو 
احتاحة إلى كومة هاف قاذ بان ليها إن هذا هن حلق الفارقاة. 

فإذن يوجد ثلاثة آنواع من الذكور : لوطي , و طفل , و رجل . 

فانظر أيهما أنت إن لابد أن تكون واحد منهم . 


رافظ ظ ا كر ]ات تهاقا ليه و قو ووعاليا وافتمالقة: "الى انه قطي 
فقال لي * لايوجد "آين".'إنما استمتع بالقطيق: 
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يكم الرجل إلى بتوحة.«والاتكيل المزاة الايدوية : 
"وها أرسلنا نمق فلك من رسول إلا بحفلنا ليه أروانها ويدرية 1 


اللقافني السبوقية الأيزا فا شوطنؤت الزوع فى الاركن:. 

والأغاني الغشفية الهغدية هي صوت الفرح :و الأمل في الأرض.. 

و أما موسيقى الأوروبيين و الآمريكان و الآفارقة فهي أصوات تنبعث من أصل الجحيم . 
أيا بحرا أغرق الآرواح في أعماقه , 

أيا الناد كاهت القلوب فزي له 

أين أنت أبها العزيز بل أين أنا , 

وهل يوجد أنا و أنت أيها الغافل عن حقيقته . 


استمع إلى عزف العشّاق و أنينهم , 
تجرد بروحك عن كل شيء و اسكت , 


المحين في الأمز هو أن التفكين يقل لك.فى ياية المظاف "كف عن التفكير فإنه باطل *! 


كل نص فصيح في حد ذاته . و أما أن نطالبه بأن يفصح عن أكثر مما هو عليه فإنما هي شهواتنا 
في الفص لسو النمطن.: 


عند غياب صاحب النص , يصبح كل قول فيه و في مقصوده هو اجتهاد و تكهن - سمّه ما شئت . 


ما الذي يفصل طبقة وجودية عن أخرى ؟ 

فها هنا طبقات و لا شك . فحضرة الخيال ليست كحضرة الجسم , و كلاهما ليس كحضرة العقل , و 
الثلاثة ليسوا الآعيان الثابتة من كل الجهات , و هؤلاء بدورهم لا يحصرون عين ذات الحق تعالى . 
هنا سرّ عظيم لا يعرفه إلا قلة من خلّص أهل الله . 


جلس الشيح مع يسوعي يزعم أن القرءان يقول بعقيدة أقنوم الكلمة . 

فقال الشيخ له : أين يقول ذلك ؟ 

فقال: في قوله " إنما أمره إذا أراد شيئًا أن يقول له كن فيكون " فقوله " كن " هو أقنوم الكلمة 
الإلبية الدى كلق مطح اكه الشيع: 
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فقال الشيخ : أحسنت . لكنك نسيت بقية الأقانيم الموجودة في الآية ! 

فقال : ماذا تقصد ؟ 

فقال : قوله " أمره " هو أقنوم الأمري الإلهي و هو السابق . ثم بعده أقنوم الإرادة " أراد 
أقانيم الممكنات في العلم الإلهي " شيئا " . ثم بعدها أقنوم القول الإلهي " يقول " . و أخيرا يأتي 
أقنوم الكلمة "كن" . فكما ترى يوجد على الآقل ثلاث أقانيم أخرى غير الكلمة في هذه الآية التي 
ممتعيل بها :3 الكلمة أكرفا:و أذكاها: 

فسكت ثم قال الشيخ له : ثم هل تعرف من هو الكلمة "كن" , إنه ليس المسيح و لكنه أنا ! آنا "كن" . 
و آنث "كن" .و المسيخ "كن" . و هذا الكلب الذي يمشي آمامنا هو أيضا تجلي ل "كن" الإلهية . 
فلما احمرٌ وجهه من الخجل قال الشيخ له : يا أخي , أنتم لا تكادون تعقلون ما في كتبكم , فدع عنك 
محاولة تفهيمنا ما في كتابنا . 


" . ثم بعده 


الكففي تفن هيفاء القلب كما يمكر الذكا نصيفو السفاع: 


لا تسمح لضغط الأمور أن يثنيك عن الرسالة التي خُلقت لها . فإن هذه الضغوط هي التي تفتن بها . 
و بتجاوزها تعلو رسالتك و قيمتك . فانظر إلى كل ضغط على أنه درجة ينبغي أن تدوس عليها لترقى 
في سلم الوعي و التنوير و الجهاد . 


نعنة الله على من تُسييون الكبت الفكرئ و الكيع الدكاحى: لعثة النهن الماففكة ز التاسس أحمعن 


لا ينبغي لآحد آن يتخذ قرارا أو يعمل عملا و هو غضبان , فإن الغضب قد يجعل موسى كليم الله أن 
يلقي ألواح الله و يحطمها ! 


إن كان علمنا بالغيب قائّم على أمثال من الآفاق و الآنفس , و كان ما نعرفه عن الآفاق إنما هو 
محدود بالآفاق التي نشهدها , و أنفسنا التي هي جزء من العوالم , فهذا يجعل قاعدة علمنا هي : 
تعميم جزء الآفاق الذي نراه على آنه مطلق و وحيد , و جعل آنفسنا مختصر جامع لكل الوجود . و 
تعميم الآفاق الذي راها على أنها كل شية هي فرع على الاعتقان القديم الساقط يان هذا العالم., 
أي جزء الآرض , هي مركز الكون و الوجود الوحيد . و كذلك على عقيدة آن الإنسان خلاصة العوالم 
كلها بل الوجود كله . فالتعميم الغير مبرر ( على ما يبدو ) هو أساس نظرتنا إلى عوالم الغيب . فإن 
كان هذ هو أسا هف لوعي كنا | حيفم هلكا ونا اح كينا نان فلمل فى هذه المسنالة فاخا 
لم تبحث من قبل من رجال القرءان - حسب اطلاعي القاصر . 
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كل طيقة في الوجو بو االتقلوق+ رك 'نا قوقها وسماة ([ تهنا "وان إلى :ريك المنتيق ", 


أجمل ما في الذنوب هو شعور النور و القداسة بعد التوية منها . كما آن أجمل ما في الجوع هو 
العو يكل ذرة لذه من الطعام و الشبع بع ذلك:. فالعمد لله الففون الرحيم.: 


العارق يني الأن زه (مرة ]ل يقي واناثيل اكه كنوب بويا اقيق الله الاجر كرا .رو الدلقل 


فاحشة قوم لوط عند الرجال هو بسبب الرغبة في الشعور بالآلم . و لذلك كانت عقويتهم الشرعية في 
الكتاب العزيز هي الإيذاء . حتى يتعلموا أنه يوجد وسائل أخرى أحسن للشعور بالآلم من ركوب 
موجة الشذوذ و المرض . 

فمن أراد شيئًا فليذهب إليه مباشرة على صراط مستقيم و ليس عوجا بمنطق سقيم . 

لاموحة عفنا في الطاويفة”القردافية ق الشودة قدي اسع #قؤرة طلى الذولة: 

لا يوجد إلا أحد ثلاثة أمور بالنسبة للساكن في دولة : 

إما أن تكون الدولة تسمح بالتكلم بلا قيود , فيسعى الشخص إلى تغيير الأوضاع بالكلمة. 

و إما أن يملك قدرة على الهجرة , فأرض الله واسعة . 

و الاحتمال الآخير أن يسكت و يعتزل الناس في بيته . 


كذبه : الشعراء كذيه . 


هالت إحداهق ها 7القوق بين الوسبول والنبي» هل :فى فقظ ان الإيفيول جكلات مقعايم القان لاما التي 
فغير مكلف ؟ 

فتجيت:: الخلافة.عن الله إما في علم أو في حكم . اللجانن العلمي اسمه نبوة:. الجانب الحكمي 
احدة وسنالة ف الخدوه متملفة بالعقل و الطريفه :الرومالةمسلقة الازادة او الشتريعة السو تكين رهن 
الوكودافةو تمن لاكشكاة هذه ابمدى التتسنهات:. 


تالت اكذاهن ‏ القصتضن الدتيوية والأخدان الأرضية لها حفيفة كل حفائتق تسن القراة من من" 
سنريهم آياتنا في أنفسهه" ؟ 

فأجبت : بشرط أن تكون القصه الأرضيه محكيه بشموليه و مع ذكر الأحداث الظاهره و الباطنه 
المهمه فيها . 
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و سأآلت : " سنريهم آيَاتَِنَا في الآفاق وفي أنفسهم" هل هذا يعني ان آيات الله في الآفاق أفضل 
وأعلى درجه من آياته في الانفس بما ان الافاق ذكرت اولا ؟ 
فأجبت : لا . هذا نوع و ذاك نوع . 


العرب منذ القدم هم أعظم الناس عقلا و روحا . بدليل لسان العرب العظيم الواسع الدقيق العميق 
المرن المتقبل'الكامل السهل المضع : 


الحرارة و الرطوية سبب الحياة , و الحركة أثر الحياة . كما كتب الشيخ في الفتوحات . و على ذلك , 

من آراد الحياة فعليه أن يعرض نفسه للحرارة و الرطوية . ثم لا يكبت طاقة الحركة , بل ينطلق بها . و 
ليمارس بها الرياضة (لياقة قوة جمال ) فينمو أكثر إن شاء الله . و على ذلك أيضا تكون البرودة و 
الييوسة سبيب الموت...فالاتنشان اليازة المقلد في تفكيزة وافى مشاعرهى في شركتة إنها بعلى وفك 
أن يموت بل قد تعتبره ميّت حُكما . و لذلك كانت التراب , الآم , مكونه من البرودة و اليبوسة - كما 

كتب الشيخ في الفتوحات . و عندما تجتمع البرودة و اليبوسة يموت الإنسان و يرجع إلى التراب . و 
لذلك كان الهواء , الأم الأولى للحياة , مكونه من الحرارة و الرطوية , التي هي سبب الحياة , و كانت 
الروح من الريح , و هو الهواء المتحرك , فالروح سبب الحياة إذن . 

فآدم ( تراب+ماء)- البرودة و اليبوسة و الرطوية + (الروح)- الحرارة و الرطوية . 

و ابليس (نار) ح الحرارة + اليبوسة . 

فإذن آدم مكون من 2 البرودة + 2 الرطوية + اليبوسة + الحرارة . فهو مكون من الآمهات الأربعة , 

بل فيه ضعف البرودة و ضعف الرطوبة . و أما ابليس فليس إلا إلا أَمّينَ من الأربعة . و لذلك كان آدم 
أكمل من ابليس و استحق سجود العوالم كلها له . إذ لا يوجد في العوالم كائن اجتمعت فيه الأمهات 
الأربعة غير ءآدم ( لاحظ أيضا أن حروف اسمه في الرسم القرءاني أربعة أحرف : ء ا د م ) . 

و ابليس تعالى على آدم بأم الحرارة . لآن الحرارة سر الحركة , و الحركة أثر الحياة و آيتها . 
فابليس لما لم يلتفت إلى روح عآدم ( الهواء - الحرارة + الرطوية ) تعالى عليه و قال بلسان حاله : 

كيف يمكن لهذا الميّت الذي ليس فيه حرارة أن يكون خليفة الله في الحياة كلها . إذ الخليفة له عمل 
أساسه تنمية الحياة في شتى فروعها و مجالاتها . ولما لم يرى ابليس الحرارة في ءآدم أبى أن 
و الله تعالى لم يختار ابليس للخلافة لآنه ليس مكونا من أم الرطوية . إنما هو حرارة و يبوسة . فهو 
يملك حياة و لكنها حياة يابسة جافة ميتة . و ليس هذا شأن الخليفة . فلا شيء ينمو النار . فاحتج 
الله على ابليس بنفس الحجة التي رفض ابليس أن يسجد بسببها لآدم . فالثه الحجة البالغة . ابليس 
لا ماء فيه . وءآدم فيه ماء . فالماء فرق بين ذرية ابليس و ذرية ءادم . " و جعلنا من الماء كل شيء 
حي " . و "كان عرشه على الماء" . جل و علا و له الحمد . 
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المسلم : دولته مدنية , و روحه عرفانية . 

سألت الشيخ عن هذه الرواية الشريفة : كان عن يمين النبي صلى الله عليه و سلم أعرابي» وعن 
يساره أب بكر - رضي الله عنه - » فشرب ثم أعطى الأعرابيء وقال: " الأيمن فالأيمن ". و قلت : لماذا 
ذكرت الرواية من كان عن يمينه و من كان عن شماله , آليس إن كان الهدف منها تعليم نظام تقديم 
الشراب و تداوله كان يكفي أن يُقال ذلك بلا تعيين لأعرابي و لا غيره . 

فأجاب : حتى نتعلّم أن الفكرة و القاعدة أهم من الشخص كائنا من كان . " الأيمن فالأيمن " فكرة و 
قاعدة مجردة . و لم يستثن النبي صلى الله عليه و سلم إعمالها حتى لو كان عن يمينه أعرابي أي 
مثال الإنساق الجاهل الخلف هادة عن شمالة أي يك الضباحب الأول الستديق المقوب:. فيج 
أن تعمل السنة في الناس لا الناس يتلاغبون بالسنة كما يشاؤون . و هكذا يُبدى النظام . 


لنس ميق الفقوض زخاقان تولك ويلك 111 تفيفتن الى تون هراك تع طاريق فلل تنيلك ١‏ 1 دن 


لبدو لهمي ناج الأرنا و وي 

ا أمثال مولانا و الشيخ الأكبر في أتباع الأنبياء , تُعرف قيمة هؤلاء الأنبياء . 

مفتاح الغيب : اصمت , فإن كلام العقل هذا لعب أطفال . هكذا تعلمنا من كلام مولانا ! 
للم هقزر قي قبن :انان لومي فار في نينا الله ,القع ممقيع كي فسن هود از 
انسح كر تو فط 

تفي زهان المياسل خق مين حل اله عاطل انيم يا 


كل إنسان مُخْلِص إخلاضا تاما لقيمه .و لا يستطيع أصلا أن يكون غير ذلك. 
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نج التوكلى الشترك :حيطا وقيق :املد فى الل.ى على هذا التوكلة بو اللدذول نفو اف هذى الشركة 
. فكيف تجمع بين تخطيطك للمستقبل و بين توكلك على الله ؟ هذا أمر عظيم . 


الذي يتلو كتاب الله و لا يدرسه إنما هو فرعون متستر . فهو , لا شعوريا أحيانا , يرى نفسه "الله" 
فيتلو كلامه من باب المطابقة بين ذاته و ذات الله . و أما دراسة كتاب الله فهي عمل عبد الله . لأن 
الذرا منة توح خضوة ةق فول و هذا شان العزد فان + عبد ال هق ازنين تابه الله : 

وتفوقولة ففالي: " إنا"أنؤلنًا إليك الكقاي بالعق فاهيد اللمتخلضنا ل«الدية "م 


 ازيلا انزلنا معي الكتات و‎ ١ 
"أننا هوني الكتاب و الفرقان لعلكم فوقد ون‎ 


( دخل جحا الحمّام يوما , و كان السكون فيه سائدا , فأنشاً يتغتى , فأعجبه صوته , فحدّثته نفسه 
بأنه لا يجوز أن يبخل بنعمة صوته البديع على إخوانه المسلمين . فما أسرع ما خرج من الحمام 
قاصدا الجامع حيث صعد إلى المأذنة و بداً يُنشد بعض التسابيح في ساعة أذان الظهر . فاستغرب 
المارة هذا الأمر ,و كان صوته خشنا مزعها: 

فناداه أحدهم قائَلا : ويحك لا يا أحمق , مالك تزعج الناس بهذا الإنشاد بصوتك المزعج و في مثل 
هذه الساعة . 

فأجابه من أعلى المأذنة : يا أخي لو أن مُحسنا يتبرع لي ببناء حمّام فوق هذه المأذنة لأسمعتك من 
حُسن صوتي ما يُنسيك تغريد البلابل ) . 

التعليق : 

الفكرة المحورية الظاهرة للقصة هي أن ما يصلح في موضع ليس بالضرورة آن يصلح في كل موضع 
.و أن تقييم الإنسان لذاته ليس بالضرورة نفس تقييم الآخرين له . و أن غياب شروط قيام الشيء 
و الحماقة تظهر تحديدا في غيبة هذه الأفكار السابقة عن ذهن جحا - حسب ما يبدو . و منشاً 
الضحك هو تصوّر طلب شخص لبناء حمّام فوق المأذنة, هذه الغرابة بين بناء الحمّام و بين المأذنة , و 
كذلك غرابة طلب الطالب , تُسبب الضحك . يبدو في كثير من الآحيان أن الضحك يحصل من وجود 
فاصلة بين صورتين , و كأن الضحك هو نوع من ملئ الفراغ بين التصورين في ذهن السامع آو 
الرائي , و بالطبع بشرط توفر خاصية معينة في الصورتين أو الأكثر التي بينها مسافة معنوية إذ 
حتى البكاء و الغضب و الدهشة الانفعالية العنيفة تحصل بسيب وجود فاصلة تمنع العقل السريع 
للحادثة المسموعة أو المرئية . 
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قا :فواك هذه القفنة نا لأضذا 1:4 ينيق #التتظن من البانة معوق: الله تفال 

( دخل جحا الحمام يوما , و كان السكون فيه سائدا , فأنشاً يتغنى , فأعجبه صوته , فحدّثته نفسه 
بآنه لا يجوز أن يبخل بنعمة صوته البديع على إخوانه المسلمين ) . 

هنا ثلاث أمور : السكون و الإعجاب و الإكرام . 

أما السكون فهو كونه اختلى بنفسه من دون الناس و الكثرة . و هذا ما يحصل في نفس و قلب كل 
فرد . فهى يعيش بمفرده داخل قلبه و لا يرى أحدا فيه غالبا - أي باستثناء أولتك الذين يشعرون بن 
القيم و الافكار و الخيالات التي في قلوبهم هي أعيان و أشخاص مطابقة لما في الخارج فيهاب 
خيال السلطان مثلا كما يهاب السلطان الخارجي , و يحترم تصور مؤّدبه في ذهنه كما لو كان هو 
عين شخص مؤدبه المنفصل عنه . فالذي يرى أن ما يراه هو هو لا غيره , مهما تعددت الصور و 
الآفكار فإنها كلها هو و هو هي بالتالي يشعر بخلوة بنفسه في عين ساحة نفسه و ما ثم إلا وعيه 
المجرد ى المتمثّل بالأمثال ذات الطبقات و الألوان الكثيرة , مثل هذا الإنسان كلما دخل في نفسه أي 
سحب وعيه من الالتفات للخارج عنه و تأمل ذاته , فإنه سيشعر أنه ما ثم إلا هو. و سيكون 
(السكون فيه سائدا ) من حيث أنه لا يوجد أحد غيره هنا . 

الذي يتفرع عن هذا الشهود و السكون هو ( فأنشاً يتغتّى ) و إن ( كان صوته خشنا مزعجا ) 
بالنسبة للآخرين . أي أنه سيفكر و يتخيل و يتصوّر و يعتبر شؤونه الذاتية و العرضية على أنها 
حسنة و تستحق الوجود أولا و تستحق الظهور ثانيا - و هذه مرحلة الإعجاب ( فأعجبه صوته ) . ما 
تقوم به في خلوة ذاتك حين لا تشهد غيرك , سيكون سببا لإعجابك به و بنفسك . إذ أنت الخصم و 
الحكم كما يقال . و المعنى هنا هو أنه لن يرضى عنك تماء الرضا أحد مثل نفسك.. فإن كنث تسعى 
لإرضاء الآخرين من أجل أن يرضوا عنك فترضى عن نفسك بتوسط رضاهم عنك , فبدل أن تطلب 
شعورك بالرضا عن نفسك بهذه الطريقة المعوؤجة و التي فيها واسطة فاطلبه مباشرة بالخلوة الذاتية و 
إدراك هذا المعنى . إنكار قيمة الإعجاب بالنفس هي من أشغال الذين يريدون سلب الذاتية عن 
الآفراد حتى يصيروا عبيدا للآحكام الخارجية . و لن تجد هؤّلاء عادة إلا من المعجبين بأنفسهم جدا و 
يفخرون بها إلى أبعد الحدود و يرونها في أجل و أرفع المقامات حتى أن بعضهم قد يرى نفسه قد 
ختم مراتب الكمالات كلها و أحاط بفضائل الآولين والآخرين , لكنه إذا وصل إلى باب الإعجاب 
بالنفس راح يعلّم الناس أن الإعجاب بالنفس أوسع أبواب جهنّم. ما أنكر الإعجاب بالنفس - مطلقا 
- إلا مُعجب بنفسه . فجحا هنا أعجبه صوته , فإذن صوته حسن من هذا الوجه . و هذا كاف . لكن 
بعد أن تعرضه على الآخرين قد يُحكم عليك بأحكام غير ذلك , و قد يكون من أحسن المغنين عند 
البعض - أي كمية معينة من الناس - لكنه من أسواً المغنين عند كمّية أخرى من الناس , لاختلاف 
الأفكار و الأمزجة و الكيفيات النفسية . بل قد يكون من أحسن ال مغنين عند الناس في أوقات معينة 
من اليوم و لكنه يكرهه في أوقات أخرى . و هذا كثير في المغنين المشهورين كما هو معلوم , و قس 
عليه أي عمل آخر غير الغناء . فإن كنا سننظر إلى كمّيات المعجبين بالشيء , صوبا أو خلافه , 
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فيجب بالضرورة أن نحكم بأن كل مغذدّي يستحق في مكان ما أو عند جماعة ما أو في وقت ما أن 
يقال له ( ويحك يا أحمق , ما تلك تزعج الناس بهذا الإنشاد بصوتك المزعج و في مثل هذه 
الساعة ) . لاحظ أنهم ذكروا (الناس) و هذا قسم , و ذكروا ( بصوتك ) و هذا قسم , و ذكروا الوقت 
(في مثل هذه الساعة ) ,و هذه العوامل الثلاثة تؤدي إلى اختلاف الحكم على نفس المغتّي و العامل 
المتلواو لعطله لاكحوو :ذومنا كاننا تمن كان :متهن إماازق لتقت إلى كين السيي من بحية ليذ أو 
لا نلتفت . فإن التفتنا لزم ذم الجميع . و إن لم نلتفت لزم أن يكون وجود حسن و لو عند واحد كاف 
للحكم بوجود حسن وجودي لهذا الشيء , و هو عين ما وصل إلى الخواجة رضوان الله عليه حين 
حدثته نفسه الشريفة - بناء على هذا التحقيق - بأنه عليه أن لا يبخل بنعمة صوته البديع على 
اخواة لسلس هذ ا أضلن , 
أصل آخر هو الذي حدثته نفسه به و هو ( بأنه لا يجوز أن يبخل بنعمة صوته البديع على إخوانه 
المسلمين ) . و هى الإكرام برطت التق . و محلّه إخوانه المسلمين . لكن ما هي علّته ؟ أي لماذا لا 
يجوز أن يبخل , فهذا لم يتعرّض له تفصيلا و ! ن كان كامنا في حكم يعد الجواز . فعندنا إذن ثلاث 
مسائل , العلّة و المادّة و المحل . أي ثلاث مسائل حول مبداً الإكرام . أما العلّة فهو تحديدا لكون 
العارف و الشيخ يدرك بأن للإنسان الكامل وجه ناظر إلى الأعلى تجاه الحق تعالى و خزائن 
أسماءه , و وجه ناظر تجاه الخلق و عباده الذين هم تعيناته و قوابل أعطياته. الأول وجه العبودية و 
الثاني وجه الخلافة عن الألوهية . و ما ثْمّ كمال بعد العبودية إلا الخلافة الإلهية . و حيث أن مرتبة 
العبودية قبول , فمرتبة الخلافة عطاء و إفاضة . فلذلك أول ما فعله الخواجة هنا أنه تغنّى و هي نعمة 
الوك الى فلن اذرك ان هبو حش عرنت انها قغبة اليه قحل عليه علا افق :: الخظرة 
التالية الباقية هي مقام الخلافة أي الإفاضة على الخلق . معرفة وجود الخزائن الإلهية هو قوله " 
يؤمنون بالغيب " , و قبول العطاء من الله هو بوسيلة " و أقاموا الصلوة " , و الإفاضة على الخلق هو 
مضمون " و مما رزقناهم يُنفقون " . فتمٌ الآمر . و هي عين المراتب الثلاث في قوله " عبدا من عبادنا 
ل ل ل ل لعلو لكل 
قلي أن تغلمة منها "غلم شدا " . و قصر الشيخ رغبته في الإفاضة على (إخوانه المسلمين) من 
حيث أن المسلم هو العبد المستظل بأسماء الرحمة و اللطف , فكناسية الححقة" فسكةون لمق امرها 
نيا" . و المجرم هو العبد المستظل بأسماء القهر و العنف , فتاهي النقية : " و أما من ظلم فسوف 
تُعذّبه ثم يُرد إلى ربّه فيُعذبه عذابا كرا " . فالحاصل أن علة مبداً الإكرام هي إرادة الإنسان أن 
يكتمل ذاتيا من حيث تحققه بمعنى الخلافة عن الرحمن تعالى . و لأنه من المسلمين و يُفيض على 
السلسن فاق غاة لهذا كانت "النممة السب االذكوى انها . وكذلك محلفى هذا جمدي وك لكيه 
ما يحبٌ لنفسه , أي النعمة التي نزلت عليه هو ينزلها على أخيه أيضا بقدر ما يمكن حسب سنن 
الحقيقة الواقعية . و في بلاد المسلمين ينبغي أن تكون قنوات الإفاضة مفتّحة بالكامل. كما رأينا أن 
الشيخ هنا ما أن أراد أن يُفيض حتى وجد مأذنة عالية أي موضع ظاهر يصل به إلى الناس . 
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أل قالئة هن قو حترات :نشدي على | لمتزفيئ اتن ٠‏ لتعنينا يدوه ال سينا حقاء ) بالك هنا 
هي أن ظهور المعنى للعبد لا يكون مُطلقا , لآن نفس الظهور قيد . بالتالي المعنى يظهر مقيدا بقيد 
معان لتقل (1 :عقاف وتعنين العنى مكو مقرزيا يد (1)". لي اكفهيل هذه وقد الاكت ال ونالهللق 
أي أننا نأخذ المعنى بعد ظهوره مع الإعراض عن شروطه و قيوده . و نعتبره كأنه مُطلق حر تماما و 
يمكن أن يظهر في أي صورة كونية و حالة وقتية كيفما اتفق . كما تجده كثيرا في هذه الأيام عند 
نبل “الكعاة" زو أسكادة التجامعات" و كين لمق قفزات الاتقبال وا لقاس» بالخرون موخدمًا 
شريفا لم يبرز لهذا الوجود في الآصل إلا في ظل ظروف معينة و شروط جمالية و شخصية و نفسية 
و بيئية خاصة , ثم يفصلون هذا الموضوع عن كل هذه الظروف و يضعونه ليس فقط في ظروف 
مغايرة بل كأنهم يتقصّدون وضعه في ظرف يعاكس ظرفه الوجودي الكمالي تماما . ثم يتعجبون من 
الإنسان والآكوان و لعله أيضا الرحمن و العياذ بالله من كل شيطان من الإنس و الجان . محيط 
النزول مهم بقدر النازل , لآن النازل لن يظهر كما نزل إلا بوجوب محيط النزول هذا , و يغيب بقدر 
غيةة دوجا معاكيطه. 


هذه الآفكار الرئيسية في حوار دار بيني و بين أحد أصحابي بالآمس ( هو ع و أنا س ) : 

ع : الأحكام الشرعية مقيّدة بظروف الزمان , فإذا تغيّرت هذه الظروف سقطت الأحكام . و آية 
الححات تزلة فى ظلرقف كان تضاء النبي وايتاقه وتكدياء المؤمتين يتءتضق للاستطهاد ا وغرضنة 
للتعرض للأذية من قبل المشركين في مكة , فقالت الآية " ذلك أدنى أن يُعرفن فلا يُوْدَين " . أي تغطوا 

حتى لا تُعرفن فلا تتعرضوا للأذى . أما اليوم فالأمر مختلف تماما . فلا يوجد اضطهاد و لله الحمد 
في بلادنا على المسلمات و المؤمنات و لا غيرهن , آي اضطهاد رسمي من قبل رجال السلطات 
الكبرى في البلاد على النمط الذي كان أيام الجاهلية . و المجرم و المعتدي يُعاقب كحالة فردية , و لا 
ينبغي وضع سياسة عامة و طريقة لباس للجماهير على أساس ما يمكن أن يقوم به هذا الفرد أو ذاك 
من جرائم و اعتداءات , هو عليه أن يُعاقب لا أنا علي أن أقيّْد نفسي و أهلي . 

س : الفكرة التي شرحتها جيدة في حد ذاتها إلى حد كبير , لكن هذه الفكرة منفصلة عن الآية التي 
ذكرتها . و لا باس باستلهام فكرة جيدة من نص و إن كانت الفكرة لا ترتبط برباط صحيح بالنص . و 
ذلك لآن الآية قالت "ذلك أدنى أن يُعرفن فلا يوذين " و لم تقل : ذلك أدنى أن لا يُعرفن فلا يوذين . 
فرق كبير جدا و جوهري بين الأمرين . الآية تقول آن الخمار سبب لوقوع المعرفة بهؤلاء النسوة . 
النظرية التي طرحتها آنت تقول آن الخمار سبب لعدم وقوع المعرفة و الجهل بهؤلاء النسوة . 


عنما معدى القة اروب 
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س : المرة كالرجل لها نفس و جسم . و الجسم يظهر لأي صاحب عين و يمكن أن يحكم على مدى 
جمال و حسن هذا الجسم و قبوله له أو رفضه مباشرة . لكن النفس تحتاج إلى وقت و وسائل لتبرز و 
تعرف من قبل الآخرين . فالنفس تحتاح إلى وسيلة لتعرف و تظهر , بينما الجسم ظهوره للآخرين هو 
نفس وجوده . هذا أصل . الآن المرأة الغالب في حكم الرجال عليها هو الحكم بناء على مظهرها و 
عسنيق ففظ ,ىش مويف الى كنات انناو تفسا وتعكليا ورميفنا ها إلى حت كيير دا انرا 
المؤمنة لها نفس عزيزة , و تريد أن يكون نظر الرجل لها مبني على نفسها و عقلها لا فقط هيئة 
جسمها . و تريد أن يكون قرار قبولها كصاحبة مبني على معناها الباطني لا فقط صورتها البدنية . 
فجاء الآمر الشرعي القائل " ليضربن بخمرهن على جيوبهن " . و جاء التعليل الرباني لذلك بقوله 
"ذلك أدنى أن يُعرفن" أي حين يُغطوا أجسامهن ستكون وسيلة معرفتهن هي كلامهن و تعاملهن , و 
الكلام و التعامل كاشف عن ماهية النفس و طباعها . " أن يُعرفن " أي من هن فعليا في نفوسهن . 
فإذا حصلت هذه المعرفة بهن كان ذلك وسيلة لآن " فلا يؤذين " أي توذى قلويهن , من حيث أن الرجل 
لم يرغب فيها لنفسها و عقلها بل رغب فيها فقط لجسمها و جماعها . 

فخفكا فرك كاذ | أناالقرداق مواعدة القوباء ةا مشبرظ رقف ان مو ونوا وكيم علنا يل نات ذلك 
حتى في عدة المرأة , فضلا عن لو كان في غير وقت عدتها . و هو قوله تعالى " فلا تواعدوهن سرًا إلا 
أن تقولوا قولا معروفا". و الشرط هو " قولا معروفا " . أي قول لا فعل . فالشرط هو أن يكون التواصل 
تولي لااققلى الأن القفلى حسفاتي مما القرلي تفسافى ب 'فئ: مررهلة الواعد و هو بريه أن يعرف 
نفسها لأنها الأصل في قيام و بناء العلاقة الأسلم و الصلة الأجمل . فقيّد بالقول و الكلمة الكاشفة 
عن المعنى . دون الفعل الذي هو رتبة أدنى من الاتصال , فيكون ثانويا و لا يجوز إلا بعد حصول 
الاقصيال الأعلئى ف الاعمف مواسطلة "قل :مكررها "دو هنذا عن ما خصيل لزسيع و 'ابنة السيق] لكين 
التى عزفقه يقولهى برؤيقه تكله نت الفتمّل عنها :9 لفل التصل يها د عض ماء ديق فاتكشقة 
نفس موسى لها فقالت أنه " القوي الآمين " . 

الباقي هو "النظرة الشرعية" للجسم . لا حيث يذهب أهل الغفلة اليوم الذين يفشلون و لن يزالوا 
يَفصشِلون سيت قلبي :المعانيز وى عكسن الأضبول : زو لق حكفظة: الآأصول المذكورة كاق ذلك "الادى أن 
يُعرفن فلا يؤذين " . و الله أعلم . 

لما طلب قوم موسى الماء دعا موسى ربه لهم . و لكن لما طلب قوم موسى الآدنى لم يدع ربه لهم . 
الحكمة : النبي لا يُساهم في هبوط قومه و لكن رفعتهم فقط . 

الحكمة الثانية : الرفعة تحتاج إلى قوة الله و مدده , و أما الهبوط فحسبك نفسك ! 


المى ف الشلوئ: الكقي» و الحكية: 
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عيسى أكمل آتباغع موسى . 


قد لا يجد بعض الناس معنى في كلام أهل المعرفة المقدسة , لأنهم لا يجدون في ذواتهم مداليل دوال 
كلمات هؤلاء العرفاء . أي هم لا يجدون سياق لوضع هذا الكلام فيه , و لا المعاني الواقعية له , و لا 
ما يقصدون به . 

لكن لو جلس أحد الذين مكنهم الله من شرح هذه المعاني لأي طبقة من الناس , و مبداً بتنزيل 
المعاني لهم على مستواهم و في سياق فهمهم و إطار خبرتهم الوجودية , لتعلقوا أشد تعلق بهذا 
الكلام العالي أو على الأقل لقل أو ذهب اعتراضهم بالكلية عليه و على أهله . 

هذا مُعقول و مُجرّب. 


من حمل قيم و مبادئ يلزم من وجودها ارتكاب جرائم , فإنه يعتبر من مرتكبي هذه الجرائم عند الله , 
حتى لو لم يرتكبها فعلا فلسبب أو لآخر . 

" فلم تقتا : انتتاع الله من قال " 

قد يكون من الإبدا ع تسليط ضوءٍ جديد أو تركيز على حقيقة قديمة . 

عمال كلق كندي قا اللي لوكو ركفا 


0 سّ 5 -3 3 2 د 2 5-5 5557 3 
لماذا سمي يوم " القيمة " ؟ لأنه بمعرفته تصبح للحياة قيمة , و بحسبه يكون معيار تقييم الأمور في 
هذه الحيوة . 


بني اسرئيل رمز على جماعة المسلمين و مجموعهم . 
7 نم ني بمنزلة هارون من مو, 4 


القبلة ذات الصراط المستقيم هي " فأينما تولوا فثم وجه اله " 
و القبلة المعوجة هي التولي نحو المشرق و المغرب . 


9 000 ا م 
فتح باب التخرص في شريعة الله و دينه عندما حرف الأحزاب حقيقة "المسجد الحرام" و جعلوه 
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بالنسية للمحفوظ بالحفظ الإلهي : التجزية مع الخطأ خير من التقليذ مع الصواب : 


لن تعرف قيمة حقيقة إلا بعد أن تكتشفها بنفسك , حتى لو علمك إياها غيرك ثم عليك أن تكتشفها 


الإمام له عملان : تذكير الناس بوجه الله , و تعليم الناس أمر الله . 

اصل عقدة الخصاء عند الذكر هو : أنه رأى البول يخرج منه , فظن أن ذاته تتناقص بذلك و أنه 
بالتالي سيفنى . و عندها أصبح تعلقه بالقضيب كبيرا و محوريا . لأنه وجده طريقا إلى الهلاك . و 
لهذا قد يكره الأطفال الطعام و يُجبرون عليه . و قد يمتنعون عن الإخراج . لن يتغلب على عقدة 
الخصاء - بكل آثارها السلبية - إلا من يتغلب على الخوف من الفناء أولا . و هنا يأتي أعظم إنجاز 
للعرفاء , فإنهم لما جعلوا قيمة "الفناء" أعظم القيم الوجودية و الإنسانية , بل و الإلهية , فتحوا باب 
الحرية للإنسان . فالفناء ظاهره العدم و لكن باطنه حقيقة الحرية المطلقة بأكبر قدر ممكن للإنسان . 
إذا لم تشتغل المرة بإبداع الحكمة فإنها ليست امرأة , بل مسخ من المسوخ . 


سألت إحداهن : تقصد الحكمه الكامنه فيها ؟ 
فأجبت : كل معرفه ليست كامنه في العارف فإنها ليست حكمه . 


الواقع الجسماني آن وظيفة القضيب هي : إخراج البول و قذف المذي.. الأول للبقاء حيا كفرد و 
الثاني للبقاء حيا كنوع بشري. 

وكل ها يقال هن القصمي غير هاتن الوظهفةن إنما ع ى إسقاط عقلي نفسي :روح على الرمز 
المسنافي وإكثياى ما يمني لفاس الوطل و يتهدوه كا لحن :بيهن داق , 


مق أكبن الأسران الدى تعمل الحضيهات علئ إتحفاكها هدي هذه : للقزاة قضنيب آيضا :! 


العافل الشكركة وناك "الفرق الاشاكسة" 1ن الأحزاييطى أنها #اققول و تعمل على أسامن أن كتانب 
اللة قصل تقصواف :و 3 تسمل كتاف الدقو مسق كل اسكتاها نيا الر كشي لوس او لاتترفن 
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كلخ كل ماله رشن| تر وترنتوا كلا نشبوا قزل + قزر قات وريد كرد جانسية قري الف تقول 
بهذا . إذ أن كل الفرق الآخرى مشتركة بإنكار هذا نظريا أو عمليا آو 
كلاهما . 


ليس :للدي وخبال متخصضيصسي: لآن الدين لين كالطي:: نالا نحتاع :الا" إلين يضيعة أطياء في كل 
الدين فاعلم أنك أمام تجار عقائد و لست أمام دين روح الله . 


أحد الفليل مق الكتين : كتين : 


اينيك لتنا هخ :فشن لعف كوو للعنا ني ]نالا تعادفه العامة بالك 

و إنما هي هديه الخاصه للخاصه » يحفظونها للخواص القادمين للعالم عن طريق حملها على ظهور 
العامه . 

“ كلوا و ارعوا و أنعامكم “ 


عند العامه : الحكمه هي آلفاظ بليغه . في أقصا الأحوال فائدتها هي التشدّق اللساني و أحيانا 
الاحتجاج بها على الآخرين في معرض الجدل الاجتماعي . فالحكمه عندهم جثه ميّته يجوز ضرب 
الآخرين بعظامها . 

أما عند الخاصه : فالحكمه حقيقه وجوديه » تلبّست بجمال الكلمه الفصيحه ؛ لها نفمه لذيذه. 
فالحقيقه تُغذي الروح . و الفصاحه تغذّي النفس , و النغمه تُغذدّي الجسم . 

هال عرقت معدى*"التحكده ليك اللعاثة لكنها للخاضنه : 


“ من تكلم العربيه فهو عربي “ 
من تكلمها كاول لسان فه العرجي الأضيل ».ومن تعلمها الانحقا فهو الدخيل . 


و في العرب الناس على رتب : فالأعرب أعرب . 


الذي يستحي من قول * نيك النساء “ و لا يستحي من قول “سفك الدماء” » 
فوق أفل فق أن يكوق لهالشرف السام فى عي ما هو الأحارفي : 


قبنة الشكا نه فد تخيكجا: تسيل القع ا لفكده:. 


القاورى قلي فطق رما ف السدىز خسان الصدوووة 
إنسان الصوره قيمته كالتراب . إنسان المعنى خليفه رب الآرباب . 


31 


شاك اتش هلق ارفاك كاك و كاه غات 
العاكه هل التقليد م٠‏ لساضه ]هل افمكوان القائضه كفل | لعفف 


الواقعه ليس لها معنى بدون الفكره . 

ف “الواقعي” من أهل التنظير ليس أكثر من شخص يُخفي أفكاره الفعليه وراء دعوى الواقعيه . 

أي :واقعه لا:تصمل إلئ ذاتك لا تستهق التفاتك 

بعض الوقائع يمكن وصله بذاتك بعد تقرير الواقعه ثم الترقي منها إلى الفكره كعله لآثار حاضره و 
مستقبله . فلا تستعجل رفض الواقعه قبل رؤيه إمكانيه الترقّي منها إلى الفكره . 


لا حد بين الرجل و المرأه من حيث المقابله و المواعده , إلا حد الملامسه . 

يجوز بل يجب التواعد و التحاور و رؤيه التصرفات و فهم النفسيه » ثم تأتي كخطوه أخيره النظره 
الشرعيه . 

فالعلاقه تُبنى على القول و التصرف و التلامس . 

“ لا تواعدوهن سرا إلا آن تقولوا قولا معروفا “ . 

و لذلك رآى موسى المرأه » و ذهب إليها و قد كانت بلا رجل محرم معها » و خاطبها (القول من 
الرجل) » و خاطبته ( القول من المرآه ) » و تصرّف أمامها بما تصرّف به ( تصرف الرجل ) » فعرفته 
فحكمت بأنه قوي أمين » فذهبت إليه فرآّى استحياءها و قد أرسلها وحدها لتخاطب رجلا أجنبيا عنها 
( تصرّف المرآه ) » فاكتملت معادله رؤيه القول و التصرّف من الجهتين » فوقع أخيرا قبول “ إني أريد 
أن أنكحك “ من الشيخ الكبير . 

تعرف التقومى :نا لكلما وى لتصدزفا كدو هل هذا يتتئى يان الناعدات: 

أما :وضل الغاهزات"فميدئ على اشاس الجسفانيات:: 

فالنكاح معرفه نفسيه تتبعها صله جسميه . 

و السفاح نظره جسميه تتبعها لمسه جسميه . 


كن لعن ع انعا تعد دنا كداما اننا ان واقذا ف كاش ل سمنها : 
فمستوى الآمة ونوعية و درجة عقلها , ينكشف بالتأمل في معيارها و اسمها . 


المحسن هو الذي يقوم الليل و يتكسّب بالنهار . 

ففي الليل يتكسب نور الباطن , و في النهار يقوم لمعيشة الظاهر . 

لهذا قال تعالى في وصفهم " كانوا قليلا من الليل ما يهجعون . و بالأسحار هم يستغفرون . و في 
أموالهم حق للسائل و المحروم " . 
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تلم وسو شان اتلدلا لاقو هن نيالنوا «اليان لسرا بيع نوه الامو اله كاف 


ما ذل العلماء للأمراء بسبب حاجتهم إلى كسب معيشتهم بهم و حماية أنفسهم, إلا أمر الأمراء 
العلماء بآن يحرفوا علمهم . 

وما تعزز العلماء على الأمراء باستقلالهم و إخلاص أتباعهم لهم لدرجتهم , إلا ذل الأمراء لأحكام 
العلماء رغما عن أنوفهم . 


0 0 5 أت 0 5 3 5 : يد لمكي 5 000 3 
من زعم أن كتبه و كتب آباءه تفهم بذاتها و كتاب الله لا يُفهم بذاته فقد افترى . " تلك إذا قسمة 
٠. ٠.‏ 1 


صيرى 


الحبهه كدر مها كي الله حقد كفن :: 


كل هن هه | الله تستيوب بدي القوى رونك كك اك 

امحكاففالأنة ريدي قفا ةلقرو : 

الشاعر خير ناثر . 

الذكر يوحدنا , و الفكر يفرقنا . فالذكر يحجزنا عن الاعتداء , و الفكر يملأ حياتنا بالألوان و الصور 
أي بتنوعنا . 

فحياة بلا ذكر حرب , و حياة بلا فكر فقر . 

امكق بذ تدرف :)كتهرك 

لا أحد يتحرك إلا إن قال "آنا ناقض:" أولا.. المتحرك عبد اسمم "الجبار" . 

معان الشين به النه :115 تصيو الانشان على اش نار جعت فالا تلن |الامسافه داك لقو ا 


الشيء أو القيام بهذا العمل. (الشاهد : رفعه للصيام عن المريض و المسافر ثم قوله بعدها "يريد الله 
بكم اليسر و لا يريد بكم العسر" ). 
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" خطوات الشيطان " العنف و الحرب . 
القرءان وسيلة إلى النبوة . و النبوة تفعيل روح الله آي جوهر الإنسانية . و هذا هو معنى "خليفة" . 
"معلومات" و "مخلوقات" و هو أكبر الانقسامات . و من "المعلومات" ينشاً حزب الشيطان . و من 


3-3 


"المقلرفات" يقفا تحزن الله .وناايية ذلك من ذوهات. لامفمدت في القلق الاما هن راقع في 
الخالق: و لين الخلق الاافيضن و.تكلي ذادي.: 


ليست الشكلة فى اتباع "الضلفة" “ولكن :فى اشباغ التمنلسة "الشيفة"التى لاش الاقليل من 
" و أما ما ينفع الناس فيمكث في الأآرض " . 

الأولياء : بحثهم حدس , و خطهم فن , و كلامهم كشف , و فيضهم حي . 

فآراه الفله في بقع قمات نايبو طلئ جحيلة شت لاج إن الإقرا وبالجيل كيمن توه الع 

ليس العلم اكتساب مغلومات , و إنما هو أسلوب حياة قائم على الذكر.و الفكرى إتباع منفعة الناس . 


أي حكومة ظاهرية تقوم على غير الكفاءة في الإدارة المعيشية فقط , فهي طاغية . مهما كان اسمها 
و مهما كان فضل و تقوى أصحابها . بل لا يقوم بذلك إلا الفجرة الكفرة . 


فن وى إلن ندوئ قير كرب" اللقدزي" فهو كافر رحتنا : 

آنا 7 آكت ب ]إلا لتفسي. دو لكني إعرضوينا أكنيه على التاس: 

إن كانت القرادة هق اسهد الحراح فالدراسنة في المسجد الأهضيا :: 

عندما قال بعض الفلاسفة " إن الله لا يعلم الجزئيات " فإنما قصدوا نفي الشرائع التي تنسب إلى 
الله و الحكومات التي تقوم على هذه الشرائع أو المزاعم . إن لو كان لا يعلم الجزئيات فمن باب أولى 


أنه لم يشرع لها أحكاما ! و لهذا ثار جنود فرعون على هؤلاء الفلاسفة و لكن لم يفصحوا عن السبب 
الحقيقي لثورتهم عليهم و زعموا أنهم يدافعون عن كمال الله ! هيهات . 
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تكد في :لران الأنكا لدم سبو معارضةة لما نفع نوات خاهة لو كان متن امال المعياسة3 


عبيدها. 
يُحب الناس الحرب لأنها تُلهي عن الكرب . 
الكتابة مثل وضع الجواهر في الخزانة , و أما الكلام فهو مثل نشر رائحة الورد في الهواء . 


الحؤزة #"يون لفك و القدر ةقان لؤ سان نبدا "كوهد هين مَيزاغا وائكل النفس .و الإيما ن نهدا 
يفتي نقضييا كاؤقها رن | ننقاهى كنيو من حقيقتهما تاو .لعل فلن مق اشرار' أرق القبرلة لظله مدل" 
. والمشكلة أو لعلها المعضلة : هي ذهننا لا يستطيع أن يكفر بأحدهما . فالوحدة حق , و الكثرة 
حق :و العقل يقل اليهدة كنا مفقل الكذزة فإنكار احدهها' إنكان لاككن ١و‏ إنكارمها سيا ستتكيل 
عقلا . وقد يكون الحل هو هذا : توحيد الكثرة . أي بعقلها و اللحم بين صورها . إلا أن أصل الحيرة 
في 'محاولة الحج يق الوخون المطلقري :الخلق المتكنى :فإد ا قظرها إلى الأول فظل الثادي .ىإذا 
تظرنا إلى الثاني احتجي الأول الحجت كفن :ى الكفن ظلم .و الظله ظلمات يوم الروع : الثان 
نظن إلى الوه اللطلق .رو بالطين نظو :إلى القاق المتكثر:: 


9 "الح" إلااالقي كوخ في كل رجات الوكوكب. :إن الموشاغيية . 


لو كنا سنكتب على طريقه أولئك الذين يجمعون المراجع أمامهم » و يرتبون الفصول و يقتبسون ثم قد 
يضيفون تعليقا من حرٌ كلامهم . لكتبنا ثلاثه كتب في الأسبوع » في أكثر من موضوع . 
اللقائخرة والكدو تكنا فم فق القن :و اتعداح الذوق فى المعرفه.: 


أبو نصر محمد الجبلي ؛ و هو معاصر للمتنبي و كان يعرف فاتك بن أبي جهل قاتل المتني » و 
فاتك هذا كان سفاكا للدماء . أبو نضر المذكور يحكي قصّه مقتل المتنبي و هي أن المتنبي هجا ولد 
أخت فاتك » فغضب فاتك و أضمر قتل المتنبي . ثم يقول أبو نصر هذه الفقره الشديده الأهميه إلى 
أبعد الحدود و هذا نصّها في كلامه مع فاتك محاولا إقناعه بالتخلي عن نيه قتل المتنبي : 

فقله ل عت ها فاك :اله عن هذا القول وارحة الى اللعيدى از هذ اللراع عو قليكقان 
الرجل شهير الاسم . بعيد الصيت . و لا يحسن منك قتله على شعر قاله » و قد هجت الشعراءٌ الملوك 
في الجاهليه . و الخلفاءَ في الإسلام ‏ فما سمعنا بشاعر قُتل بهجائه » و قد قال الراعي النميري : 
هجوت زهيرا ثم إن مدحته” :وما زات الآشراف تُيجىى تمدخ ) انتهى الاقشباس:: 

أقول : لاحظ جمله ( و فد هجت الشعراء الملوك في الجاهليه و الخلفاء في الإسلام فما سمعنا 
بشاعر قتل بهجاته ) . 
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الآن البعض من المعاصرين يقول أن هذا الكلام لا يصح على إطلاقه و يضربون أمثله بشعراء فتلوا - 
حسب رآيهم - لشعر قالوه كطرفه و كعب بن الأشرف و أبي نخيله و بشار بن برد . لكن أي القولين 
أحقّ بالصديق : قول عالم بالأدب معاصر لأهم فتره تدوين الآدب العربي في الإسلام » أم رأي بعض 
المعاصرين الحداثيين على الأغلب الذين يحاولون عاده أن يسيّسوا كل شئ و لا يكادون يفقهون قولا. 

هذا أبو نصر يقول( فما سمعنا بشاعر قُتل بهجائه ) . و يستشهد أيضا بالراعي النميري . و قد 
أطلق القول . فكيف نفعل بالشعراء الذين يُروى أنهم فتلوا لما يبدو أنه لشعر قالوه ؟ الأنسب للجمع هو 
أن نقول : لم يكن شعرهم هو السبب الحاسم في مقتلهم . كما أننا نجد في مقتل الحلاج سلام الله 
عليه قد تسثّر القوم بدعاوى فقهيه لقتله بينما كان السبب الحاسم أمر وراء ذلك كما بِيّناه و بيّنه من 
قبلنا في مواضع أخرى . كذلك مقتل السهروردي شيخ الإشراق قدس الله نفسه الشريفه . فليس كل 
حادثه قتل يشتهر أن سبب القتل فيها هو س يكون فعلا س هو سبب القتل الحاسم . قد يكون س 
مجرد مناسبه ,و قد يكون سببا مؤيدا و القشه التي قصمت ظهر البعير ؛ لكنها ليست الثقل 
الأساسي » بمعنى أنه لو خلّينا بين س و بين المقتول لما حكم القاتل بقتله و لما سعى فيه . كذلك 
القول هنا في ما أطلقه أبو نصر من مقوله عدم قتل الملوك و الخلفاء للشعراء على هجائهم إياهم . 
الأظهر أن الأمثله القليله جدا و النادره جدا التي فيها شئ من مقتل شاعر لشعر قاله ترجع إلى 
أسباب أخرى غير مجرّد الشعر , و قد نقوم يوما بدراسه لجميع الأمثله التي تُذكر في هذا السياق و 
نبيّن السبب الفعلي و الحاسم لمقتلهم و آنه ليس مجرد شعرهم و كلامهم . 

لكن في أضعف الإيمان , لو كنا سننزل المقوله المطلقه التي ذكرها أبىو نصر . فإن مجرّد وجودب قاعده 
عامّه من هذا القبيل . و هي كون الملوك في الجاهليه و الخلفاء في الإسلام لم يقتلوا شاعرا حتى لو 
هجاهم , هذه القاعده بحد ذاتها شرف عظيم لحريه الكلمه في عالم العرب و المسلمين . 

فلو ثبت إطلاقها فهو الشرف الأعظم , و لو ثبت استثناء لها فهو استثناء يكشف عن القاعده و هذه 
القاعده بحد ذاتها شرف عظيم . 

ملحوظه أخيره : فاتك بن أبي جهل قاطع الطرق اللعين » أقدم على قتل المتنبي رضوان الله عليه و لم 
يبالي بنصيحه صاحبه . مما يظهر ما هي دركه أولئك الذين يمسّون الناس على كلامهم و شعرهم , 
و فاتك هو سلفهم الطالح - حشرهم الله معه و بقيه أشباههم ! 


ما استعجلت في قراءه إلا خرجت منها بغير فائده . 
لو قضيت عشر سنوات تدرس قصيده واحده » خير من لو مسحت ظهور آلف قصيده . 
الكجة دواع إلى حالم القوو | لعلى كرون كل كمه ورا جل 

فلمان) ك3 نوات عدو كديا باو لوا فيقحقه: 9:31 كدو شنا برق الوضدوة لقان[ كترم بدا 
عداها. 
لهذا السبب كان بعض العرب يآتون إلى رسول الله صلى الله عليه و سلم ٠‏ فيُسلمون » و يحفظون 
سوره واحده من القرءآن فقط , ثم يذهبون . 
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المدرسه الكامله هي التي تُعلّم الناس فنون ثلاثه : 


حينما ننظر في الإنجازات المعرفيه و العسكريه لأسلافنا المسلمين العظام . تأخذنا دهشه ثم غالبا 
يسيطر علينا اليس . أما الدهشه فمفهومه و قد اندهش منها المسلم و غير المسلم . أما اليأس فيتي 
بسبب اعتقادنا - سرٌ هذا الاعتقاد يحتاج إلى بحث خاص - بأننا لا يمكن أن نفعل مثل ما فعلوا و 
ننجز مثل ما أنجزوا فضلا عن أن نزيد عليه . 

علاج هذا اليأس ضروري بل على رأس الضروريات بعد مرحله إدراك حقيقه أولئك العظام و 
إنجازاتهم من وجهه نظرنا نحن لا من وجهه نظر عدونا و خصومنا . 

يكفي في هذه الفقره أن نقول على سبيل العلاج التالي : 

أولتك بدأو تقريبا من الصفر . كان عددهم أقل و كتبهم أقل و العلوم أقل تحريرا و الآموال أقل 
بالنسبه لما نملكه نحن اليوم . اليوم عددنا كثير جدا ‏ كتبنا أكثر » العلوم محرره , الأموال فائضه . 
فلو كنا سننظر على المستوى الظاهري و الأسباب الخارجيه » فوضعنا أفضل من وضعهم بمراحل لا 
توصف ., و نحن نبداً من الآلف لا من الصفر أو قريبه . 

فلا يبقى إلا أن ننظر في الأسباب الباطنيه و الحقيقيه التي ولّدت تلك الإنجازات و نُعيد إحياء و 
تجديد تلك الحقائق و القيم و الرؤى و المناهج . 

فالاشتغال في سبيل إعاده إحياء الأمّه بالمعنى الكامل للإحياء . في هذا الزمان . تسعه أعشاره 
باطني و عُشره فقط ظاهري . لمثل هذا فليعمل العاملون . 


07 
لا ينيك الرجال إلا رغبتهم في النيك . 


كوو ]لكان و من 1١‏ لتب لتر تعلط قلي كم يلم | شو زا امال معدل ينا لذي الك 
ارسي الذي فى )| صتد رمن كذ رمل وبعط الزمال كلها بلس للك ل اللحتيقا نع نما فيهاين 
كواكب و مجرات . ثم بعد أن "يملك" هذا السفيه هذه القطعة التي من شدة صغرها لا تستطيع حتى 
أن تسميها "صغيرة" بالنسبة للعوالم كلها يشعر هذا الملك يأنه الله !! هذه هي ميزة البشر : تكبير 
التافه ! أي خدعة هذه ؟ أي سخف في هذه الحيوة و هذه المساعي ؟ و أعجب من ذلك كله هو أننا 
نعترض على هذه الحيوة . فمن ين جاءتنا هذه القوة و الرغبة على الاعتراض ؟ من نحن ؟لماذا نظهر 
بمظهر التائه الذي أصيبت ذاكرته بعطب فنسي نفسه ؟ و ما سر كون ذكر "الله" يملا وجودبنا ؟ قد لا 
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أعرف ما يجب أن أكونه , و لكن أعرف يقينا أن فرعون أبله و حمار و مغرور و غافل ! لا تكن فرعون , 
اافع يما لقناء: حمل ذلك . 


من تساوت عنده كل الصور , أصبحت "أحقر" الصور تشعره بالجوهر و تُشبعه . و من لم يعرف هذه 
المساواة , فإن حتى "أعظم" الصور قد لا تشبعه بل سيعتاد عليها أو سيجاهد لتظل قيمتها عالية في 
نظره . و جهاده هذا مشقة ستزيل المتعة و لو تثيتت القيمة عالية . 


قد يُحقر الإنسان الشيء و هو يحبه و يرغب فيه , حتى يقنع نفسه و الآخرين - في حال عجز عن 
بلوغه أو بلوغ الدرجة العليا فيه - أن هذا الأمر لا يستحق تحقير العاجز عنه و القاصر فيه . 

من قبيل تحقير بعض الذكور للنكاح و قيمته و النساء و قيمتهن . و ما ذلك إلا لآنهم من العاجزين أو 
القاصرين , فلو حقروا الشيء لم يعد من الممكن الحكم عليهم بأنهم من العاجزين و القاصرين بسببه 
كدي نمي مل زاشحدة تهبا قد هق الدوحة الأولى ني قل مكل لكف فكقين الضوا بسن اتطلفا .أن 
تحقير المال مطلقا , أو حتى تحقير العلم . 

من زخطة ل التوارينعة افيه ارك اينولاتك كترضون .وتهلو عل حي لتزمدفا فى أن تكون 
كفرموة. ,كه وعدن بافظطه الكزاء إن اقلاحيا وله تكن كفرعوق .اع سهولة هذه في |المداك جزونا 
كك الخاسرين !نو الغواة بالله : 


القلب المقدئن : هو الذئ كل الأفكان.و المشنافن :و الهيالأت الى :تظهر'فية تستتحق أن 'تكتوبى تحشر 
فقدس قلوبنا يا قدوس يا كريم . 


قاعدة كبرى لدراسة القرءان بفلاح إن شاء الله : إن الله لم يذكر كلمة أو مسألة في كتابه إلا و قد 
قحلي تقصئلة ناما .. 

و هذا يعني أنك إن لم تجد التفصيل فاللوم عليك و ليس على الكتاب العزيز . 

المؤمن مع التنزيل أينما مال يميل . و المّمن في فهمه للتنزيل مع الدليل أينما مال يميل . 


إذا قرأتم " كذلك يبِيّن الله لكم " فادرسوا هذه الآيات لتعلموا المنهج الذي على أساسه أقام الله كتابه 
و العقلية التي تحكم كتابه و العقلية التي توجّه لها كتابه . 


قال الشيخ : إني عبد الله , و حامل لواء منهاج العرفاء . 
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"ما ولافم عن قبلتهم التي كانوا عليها " هذه القبلة هي الأثوار السماوية , الكواكب و القمر و 
الشمس كابرهيم . 

"قل لله المشرق و المغرب يهدئ من يشاء إلى ضراط مستقيم " و هذا المستقيم هئ نوز وجه الله فاطر 
السموات و الآرض, لا شرقية و لا غربية , و هذه القبلة المستقيمة هي المسجد الحرام في معناها 
الحق . 


الخلط بين شوون القلب و شؤون الجسم يؤدي إلى خلط كل شيء بعد ذلك . 
" مرج البحرين يلتقيان . بينهما برزخ ( النفس ) لا يبغيان " . 


في منهاج ضرب الأمثال : كلما كان العالم أدنى كانت الرؤية أوضح و أفصح , و لذلك يضرب مثل 
الآنفس بالآفاق , و مثل الحق بالآنفس , و مثل الوجه بالحق . فعالم الآفاق هو الكتاب المبين . و هكذا 
كل قال شير كنا را عريهازنا لدو اللماله | لأكلى نح : 

وخذا من العمائدن إن لاا تكترهن ايكون الحاله الأكلى أقؤهن الحاكه الأرتى تمو رو لك ده 
مئالة نسبية .بو ذلك لأن سكان'العالم الأدكى يرون العالم الأقزب إلمهم اومن :العاله الأقلى 
الأبعد عنهم . و لكن لو ارتقى الإنسان لعالم أعلى فإنه سيرى الأعلى أوضح من رؤية الآدنى . و مثل 
ذلك الفرق من ظال الآفاف- الحسسادي كو يهالء الأنفيى > الناطدي, فإن اقل الاقنا يروث الخلا هق 
فقط و يكادون لا يفقهون شيئًا من الباطن , فتعمى عليهم آمثال الباطن . و لكن أهل الباطن قد 
يستغرقون في عالم الأنفس لدرجة أنهم يصبحوا لا يعقلوا إلا قليلا من عالم الظاهر , إلا آن الأغلب 
هو أنهم سيعقلونه لأنه لا يرتقي أحد إلى درجة أعلى في العوالم إلا بعد المرور من الدرجة الآدنى . 
فأهل الباطن يعرفون الظاهر , و لكن أهل الظاهر لا يعرفون الباطن . و كذلك آهل الحق يعرفون 
الأنفس و الآفاق , و أهل الوجد المتعالي يعرفون كل شيء من لبه كما قال الإمام الحرّاق سيد 
العشّاق 

بديعة حُسن لو بدا نور وجهها إلى أكمه أضحى يرى كل ذرّة 

فالإنشيان العانكت خليفة الثديت له رئهة فين غدنة الأفاق وهر الفن وغ انمز عن الله 
المطلق . كوكب و قمر و شمس و وجه . 


كل شيء سبب لشيء . وكل شيء مرتبط بشيء . 
كل فكرة يعتقد بها إنسان توؤثر على وجوده كله - شعر أم لم يشعر . 


لا توجد آي علاقة ضرورية بين كون هذا العالم ملئ بالخير أو ملئ بالشر , و بين كون "الله موجود" . 
لا توجد أي علاقة ضرورية بين كون هذا العالم سخيفا أو معقدا جليلا , و بين كون "الله موجود" . 
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فالنظر في كيفية العالم لا مدخلية له في مبحث الوجود الإلهي من حيث ذاته . 
الملحد الغربي هو ملحد "يسوععي" . 


دراسة الفارية الحثيرة فى دراينة التصوراتى الأمعا وى انحوافةالطيفنة القن :اذ الب نسو 
"الأحداث التاريخية" . 

دراسة الضدى! لسكيرة هى دزاننة التحافى المكريية لالقا ع الى دواستفاءى اذواكها وو ينا اهنى 
النضورات الحقلية.و الافتراضات الذهنية الذي تتضصمنها هذه اللغة : 

كينها يصحح القاريح سر للوفائع :و التحو شرن للقوافة: يموت الفازيع و شحف الكمو ايالخل 
المناسب للموتى و الجافين هو المقبرة . 


تأملات في حديث من البخاري - و سنجمع بين الروايتين الواردة في أول كتاب العيدين . 

عن السيدة عائشة رضي الله عنها قالت : دخل علي رسول الله صلى الله عليه و سلم - و ذلك في يوم 
عيد - و عندي جاريتان من جواري الأنصار , تُغْنيان بما تقاولت الأنصار يوم بُعاث - و ليستا 
بمغنيتين , فاضطجع على الفراش و حول وجهه . و دخل أبو بكر فانتهرني و قال "أمزامير الشيطان 
فأقبل عليه رسول الله عليه السلام فقال " دعهما يا أبا بكر , إن لكل قوم عيدا و هذا عيدنا " . فلما 
التعليق : 

بغض النظر عن الرغبة في التأمل لذات التأمل في هذه الرواية , إلا أنني استغريت حين استمعت 
لبعض الفقهاء الشيعة تحديدا و غيرهم يستعملون هذه الرواية للنقض على البخاري أو أهل السنة . 
واقنا سيط دخلا فولية إن هذا شير :إن آباابك كاق أورع من الندى بتحاعيا ب فكي يتور آبق 
بكرعن سشماع مزمارة الشيطان و النبني لم يمائع :ومن الغراكب أيضا المتغلقة بهذه الرواية أن 
بعض الحداثيين يستدلٌ بها لتجويز الغناء و الموسيقى كيفما اتّفق و أيا كانت هذه الموسيقى بحجّة 
أن رسول الله أجازها بإقراره و بقوله في هذه القصة . من أمثال هذه الاستنباطات نجد أن هذه من 
القصص المشحونة و المثيرة للجدل , و هذا مما يزيد من رغبتنا في تأمل مضمونها , أليس من أمتع 
الأعمال محاولة حل إشكالات أناس تتناقض مواقفهم حول نفس النصّ و تتباين استنباطاتهم منه . 
فتعالوا ننظر باختصار إن شاء الله في مضمون الرواية المؤلفة أولا , ثم ننظر في ما استنبطه بعض 
الشيعة و بعض الحداثيين أو غيرهم من المعتمدين على هذه الرواية في تحليل الموسيقى كيفما انّفق . 
حيث هو غناء هو افتراض من بين افتراضات أخرى ممكنة , فلا يوجد تصريح في النص أنه أراد ذلك 
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. بل القرائن التي ذكرتها عائشة و التي كان بإمكانها أن لا تذكرها تؤيد أن هذا الافتراض ضعيف , 
و آن المقصود هو أمر آخر غير مجرد الغناء . 

القرينة الآولى قول عائشة عن مادة الغناء أنها كانت " بما تقاولت الأنصار يوم بُعاث " . 

القرينة الثانية قول عائشة عن مدى آهلية الجاريتين في الغناء " و ليستا بمغنيتين " . 

فلو كان المقصودب هو مجرد الغناء الذي هو تلحين الأصوات بالألفاظ و مدّها ( " ليس مذا من لم يتغن 
بالقرءان " ) فأولا هذا يُناقض حديث التغني بالقرءان , و ثانيا و هو الأهم لا يوجد أي داع لتفصيل 
عاكشة ى ذكرقا لمان العذاء و أهلية المغنية لو كان المقضون هو مهرن الغذاء , فاق فرق بين :لو كانت 
مادة الأغنية هي بوم بُعاث أو طلع البدر علينا , و أي فرق بين لو كان المغني هو جارية جاهلة أو أم 
كلثوم . لا فرق . و حيث لا فرق فلا فائدة من ذكر هذا التفصيل . و حيث لا فائدة لما كانت عائشة 
لتذكره فضلا عن ذكره بهذه الطريقة التي نراها في الرواية و التي تكشف عن رغبتها في إظهار هذا 
التفضيل الشكن غلنه: 

لو تأملنا في القرينة الأولى , سنجد أن يوم بُعاث هو آخر معارك الأنصار قبل الإسلام , و هي أشد 
المعارك أو من أشدها بين الأوس و الخزرج . فما قالوه من شعر في ذلك اليوم هو من آثار ما سماه 
رسول الله صلى الله عليه و سلم " دعوى الجاهلية " و منشاً للحرب الأهلية و التحزبات القبلية , و 
إعادة إثارة ذلك المرض الذي لم يُعالج إلا قبل فترة يسيرة حين قدم رسول الله صلى الله عليه و سلم 
المدينة فأنارها بالتوحيد . و نحن نعلم من القرءان أن الشيطان يريد أن " يوقع بينكم العداوة و 
البغضاء". فحين قال أبى بكر " مزمارة الشيطان " نفهم إذن أن اعتراضه الأساسي كان على مادة 
الغناء . و جواب رسول الله لأبي بكر "دعهما" نجد مفتاحه أيضا في قرينة أخرى من قول عائشة و 
هو وصفها للمغنيتين أي أنهما "جاريتان" بالتالي كانتا صغيرات في السنْ . فكأن رسول الله قال 
لأبي بكر : إن التغني بما تقاول الأنصار يوم بُعاث لن يثير شيئًا فيهما لآن الغناء في البيت و لآن 
المغنيتين صغيرتان في السن و لا تعقلان هذه المعاني فهي مجرد ألفاظ تخرج منهما بلحن , 
فدعهما . 

لو تأملنا في القرينة الثانية , سنجد أن قبح الصوت و النشاز أيضا من الآمور الشيطانية , إذ كما 
أن كل جميل من الله و الملائكة , فكل قبيح من الشيطان و النار , و هذا أصل مطرد في الكتاب 
العزيز و الآحاديث الشريفة . و لذلك نجد في رواية أخرى تتعلق بالآغاني , و هي التي فيها الراعي 
صاحب المزمار , أن النبي صلى الله عليه و سلم سد أذنيه و لم يمر من كان معه من أصحابه أن 
يسد أذنيه حتى مشوا و ابتعدوا عن الراعي فأخبره صاحبه أن الصوت قد انقطع ففتح أذنيه مرة 
أخرق فلو كا تفن الضبوف كندوها ا ]دق وسول الله لطنها نه أن يكرله أدقة يعين يد فعر فنا من 
متاك كنا تدرت من هذه الزواية مكل الخطن اقرع الطوت فشان الفناء ين اتساب سند الأذة كنا 
أن قبح الصورة من أسباب الإعراض بالعين و فساد الطعم من أسباب سد الفم و عفن الرائحة من 
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أسباب سد الأنف . و لهذا نجد عائشة رضي الله عنها تُؤكد أن الجاريتين " ليستا بمغنيتين" و توقع 
فساد الصنعة منهما أمر معقول . 

فلو جمعنا بين القرينة الأولى و الثانية سنجد أن وصف أبو بكر لعمل الجاريتين بأنه " مزمارة 
الشيطان " لا علاقة له بالغناء من حيث هو غناء , لكن إما بمادّته أو بأهلية القائم به , فمن حيث 
المادة كان جاهلية و من حيث الأهلية كان شناعة , و كيف لا يكون من الشيطان ما يجمع بين 
الجاهلية و الشناعة . 

السؤال الثاني : بناء على الاستنتاج السابق , فكيف سمح النبي صلى الله عليه و سلم بغناء مادته 
جاهلية و صنعته شنيعة ؟ 

والجواب : أما المادّة فتجاوز عنها لصغر سثهما و كون الغناء خاص في بيت خاص . أما الأهلية 
فتجاوز عنها لصغر ستهما أيضا . و هذا مفهوم و متوقع من أي رجل كبير عاقل يدور مثل ذلك في 
بيته , فضلا عن سيد الرجال و العاقلين . 

السؤال الثالث : هل في هذه الرواية إجازة لآي أغنية مهما كانت الكيفية ؟ 

و الجواب : كتأصيل لصنعة الغناء في المجال العام , من الواضح أن ليس فيها , بل العادة أن لا 
يقبل الناس أصلا أن يستمعوا لغناء غير المغذي المحترف , و العادة أيضا أن لا يقبل أصحاب الذوق 
أي كلام ساقط كمادة للغناء . فهذه الرواية استثناء من القاعدة , و مقصورة على ما يدور من 
الصغار في مجال البيوت الخاصة . لكن أصول الأغاني للمجال العام لها أبحاث أخرى لا تجد 
تحقيقها في هذه الرواية و إن كان ثمّة إشارات يمكن الانطلاق منها من هذه الرواية . 

و الله أعلم . 

كما أن أكل الطعام الطبيعي بدون أي تسخين و حرق , كالخضروات و الفواكه بحالتها الآولى بدون 
كذلك استماع و قراءة كلام العرفاء الخالي من الجدل و الاجتهاد الفكري , أي الخالي من النار , 
يجعل النفس لطيفة معراجية طاهرة . 


حينما يعتدي علي إنسان في أمر صغير , قد أعفو و قد أعتدي عليه بالمثل . 
حينما يعتدي علي إنسان في أمر يمس الحريه و الكرامه » فإني أعتدي عليه اعتداءا كبيرا جدا بدون 
لمسه أو حتى الرد عليه ... أدعو عليه . 


ما للف هلين حوديال تكسن يكذ اكى فلى السو ويك لدان سياه و “ياوها ميق ”د 
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أما؛"القشترة أصنوات : ازيهه خسة الحقعاف الأضكة( المكن :و الفتمه , الضيمة و الكسره بدو 
فلوفة يكردة:( القتخه الكندن» ».و الشيمة المسددو وو الكسيره المقدنوة) 'وخاكةه درن ( الفتحة 
بالتنوين , و الضمه بالتنوين , و الكسره بالتنوين ) . “ تلك عشره كامله “ . 

فإذا عرف المتعلّم هذه الأصوات العشره بأنماطها . و عرف الحروف الثمانيه و العشرين » فقد عرف 
أصول العربيه . 

آم الحتكل الواح دري الغ 

أما اللقب الواحد : ألف , باء » جيم .. الخ . 

أولا يجب تعله الأضصواتك كه الشكل ثم اللقب :نو كالعاده'في هذه المدارسن الفاشلة »يتم عكين 
الترتيب الصحيح و قلبه رأسا على عقب . 


أحيانا يستعمل أهل الفكر و البحث كلمات تختزل الحقيقه و تذهب بروعه و جلاله الظاهره . 

فمثلا : الخيال . 

بو لقو على :تحن اكوا سبليراء “لكاشعنة! له هعور التطوا ونه لدع منواه نكن تسيا كن 
“كر وو قر "ون وتقيرها تمقو القدرة :الها له الفحيكة القع لو اقلق لاسفهين التمش ديا + 
يختزل هؤلاء هذه الحقيقه و يقولون مثلا أن صور الذكريات التي تبرز لك هي مجرد استخراج لصور 
الحوادث من “خزانه الخيال “ . هذا تشبيه مضلل و يختزل حقيقه التخيل . نعم له فائده تقريبيه » لكن 
كم من تقريب قرّب ميلا و بعد أميال . عمل الخيال ليس كاستخراج شئ من خزانه . لا من حيث 
إيداع الشئ و لا من حيث استخراجه كما هو بحيث لا تستطيع أصلا تغيير هيئته و طبيعته بعد 
إخراجه و لا من حيث التقسيم المكاني و انفصال المخرج عن الخزانه و مضمونها ولاولا.أقصى 
ما في الآمر أنهم استعملوا تشبيها بالنظر إلى ما حولهم من آدوات معيشيه لوصف الذات الباطنيه و 
الخقيفة الحقليةو الظافره الذهنه التفسانياصبرق تعنلة هذا التشبيه كو كامل في عملية التخيل:ى 
التذكوى انار هادا قري . 

و قل مثل ذلك في كثير من تسمياتنا للأشياء خصوصا ما تعلق بنفوسنا . 

لا تجعل الكلمه حجاب يشوّش عليك ؛ بل اجعلها مجرّد دال يحثك على التحقق مما حولك و مما فيك 
كما ل 


شال الخدم ته مخاك عاققة وين الخبا لكو التخيل في ترك ؟ 
فأجبت : "خيلاء" يعني نوع من التكبر و التفاخر . "خيل" لآن في هذا الحيوان في مشيته و قوته 
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بوكع إلى مط :كا لى فتن :لمات فالتكتى يو الايضى مكا هدي مكادى دالت سنيف انما اده 
كثيفة بحتة مثل الحجر و الصخر , بل هي اعتبارات خيالية , فيبدو أن العلاقة بين الخيلاء و الخيل و 
الخيال موجودة . الخيال هو المصدر , الخيل وسيلة , الخيلاء نتيجة . 


كان النبي صلى الله عليه و سلم رجل تدبير و حذر . 

مثلا : أرسل جعفر بن أبي طالب عليه السلام إلى الحبشه مع فرقه من المسلمين » و لم يآذن لهم 
بالرجوع إلى المدينه إلا بعد أن فتحوا خيبر و استقرٌ الأمر . لماذا ؟ حتى يُكمل جعفر مسيره الرساله 
في حال قُضي على الدعوه في مكه أو المدينه . ( و هنا سرّ : كيف كان جعفر يتلقى ما ينزل من 
القرءان و تفسيره و هو في الحبشه و الرسول في مكه و المدينه . و الكشف : بالصله الروحيه برسول 
الله صلى الله عليه و سلم كما تلقى أويس القرني سلام الله عليه حقيقه النبوه و هو في اليمن و آمن 
بالرسول و عرف وجوده ) . 

مثال آخر : بالرغم من أن النبي صلى الله عليه و سلم كان يثق في سيدنا علي عليه السلام ثقه 
تامه . و أراد تنصيبه خليفه بعده , إلا أنه لم ينص عليه بالنصٌ القاطع التام من جميع الجهات لأنه 
أككة كدو طن يعدوة ]كقاكن طلنه أى سنا الناين كنه الذزف مرخ الدع ماقي ده مككدى بعلن 
سيدنا علي من حوم المنافقين حوله لإقناعه بشئ من ذلك أو شبيهه أو حتى تعريض الوحده للخطر إذ 
وجود أكثر من مركز واحد للولايه ينسف نظام الدائره . 

التدبير و الحذر شأن أهل العقل “ و المدبرات أمرا “ » و إن كان لا يسد باب القدر . 


6 خذو حذركم 0 


يقول بعض الملحدين : أن اختراع عقيده الآخره و يوم القيامه و استمرار الحياه بعد الموت إنما هو 
من أجل تهوين الموت و الخوف منه في نفوس الضعاف من البشر . 

فلو كان هولٌ الموت لا شئ بعده لهان علينا الآمر و احثقر الأمرُ 

و لكنه حشر و نشر و جنه ونار وما قد يستطيل به الخبرُ 

ففلق الفكرى غباها جما يكل نكب انان | لكف هما كن" الوك كهاب الكر رو لا هلي البو لد 
تكدل التهيزو اننا هي هو إن مكككا و إن محهاة عدا هو الأضيل كو أناتداك لدف ةد 
كنتم ضاذقن" :ىإما عامي سفيةاسؤل له"الكهنة ما اتشتهية نفبية و مكل هذا يستهيل أن يجد من 
اليقن يما بعد 'الموت ههما تعحين و أظهر الأعتفاك:فإنه في اعماق نفسه لن يجن مستمسكا لليقين 
بعده لهان علينا الآمر * . 
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ذكر الله ليس بداية الطريق . بل تزكية النفس . إذ لا يحسن الذكر إلا من تزكى قبل ذلك تزكية أولية . 
" قد أفلح من تزركى . و ذكر اسم ربه فصلّى " 

فاعلنيجيل اليو الدرع عاك ب دقان بعره)الاندوزني لاون ظ نوكيه ,و اعلم جهله المطبق 
حين يحذّهم على الصلاة قبل التزكية و الذكر . 


سألت إحداهن : ما المقصود يتزكيه النفس اذا ؟ 
فأجبت : ترك الدنيا المتغيرة , و التركيز على الحقيقة الثابتة . 


( تقد لققافوة الأدى من الكفلي ) شد تفيل كاكذا قنمة] لكين الارفسة ايها شرل مما 
أن نصل إليه , و على الأغلب أشياء و ظواهر من الطبيعة . لنجعلها أمثال مطلقة , نعتبر أن العوالم 
التي وراء هذا العالم الجسماني و النفساني تُقاس على هذه بنحو ما . و النقد هو هذا : لو كنا في 
كه اذو لايطامر أكرى فاح الرود :تخت بالكلنة رونا لقا لم متتس اعكان ينغا يرا في الخال 
اللاورائنة ون الصور و الأمكال الأساسية اكتلفت فمكلف؟ فلار ينا الاميتول من املق إلى أددى 3 
يحيي الآرض بعد موتها , فجعلنا هذا مثلا لحقيقة تنزل الوحي من الملكوت إلى أسفل سافلين , فإننا 
لوافخرشيها فنا علج كرك زكر كقرج التدافات فيه بدو الهاكة إلى 'اكاء أضاك فاع هذا سانا 
تعتكن: نذا لهذا "مما حة | لي ريدي الستماء اليا | 

فالسوال > قل هف الأمكال | الشدرونة في لتصره تقروي افك ام للق تددن لفك النقم يفهن المبذاً 
في هال كات هذه لأتكال "للتاسس ",و لكنه ل مهال :لق كانت لمر "التقريية راوها رسفي أن 
يقوم أهل البحث بدراسة قرءانية لنرى هل القرءان يضرب الآمثال للتأسيس آم للتقريب . 


عال السك نع اليد كمه راكنا أعرق ف علق لين ضرق الكل سن مشكلة زاكه مرخ قلي 
0 0 

كل إققانة هته لاقل قب فيئ حكن أكافن.: 

الحهود فتلا المياء"الله اسه شريغة الله ! فقن حكيوا علكية يشر الفنة والكفر ١‏ 


السماء , و كلام الفقهاء 000 عليه كرات أقسابة وآبل فقرقه هلها وهل أن الك مكو ينان 
الققهاغ ]ونا هوت "الخلافة الأساذيرة "كيز الفقياء سدهوة نظريات مكل "مقاسن الشويعة 
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الاتتكنة" ورهي القدنة الالساسسنة الى هلو إلى عكر العرها قدو لزيد اقوس ادويق 
منهج العرفاء في الشريعة , و عما قريب سيحتضنون نظرية العرفاء بكلتي يديهم , و بعد فترة قد 
يقولوا "نيا ليتكا دعكا كلاقم الحرقاء تكد قدي ]لا 

الحق أقوى من أن يهزمه التراب , و لكنه ذو صبر و حلم على الذين لا يوقنون . 


"اللتلسواةى الأركن كاتك رنقا ""أع ] لأضمل د الطيود كاكوا كفا وها , فلكن اسل بصبوزة زاهدة” 
" ففتقناهما " فأصبح للعبد الواحد صور متعددة متكثرة , 

" و جعلنا من الماء كل شيء حي " فالماء الواحد يخرج شجر كثير ذو ثمر متنوع . 

و من هنا أصبح الاختلاف آية من آيات الله . 


عندما تكون تعمل شيئًا ف "اعمل شيئا" . لا تشتت نفسك , فيكون جسمك في مكان , و عقلك في 
مكان , و رغبتك في مكان. توحد على شيء حتى تعطيه حقه كاملا فتنتفع به كاملا . و اعلم أن الله 
يتجلى بإطلاقه في كل شيء . 

نحن لا نتعجب من شيء أو فكرة إلا عندما تكون عندما فكرة مسبقة عن ماهية هذا الشيء . فعدما 
نراه على غير ما افترضناه نتعجب . قد يكون هذا الافتراض موروث أو لا شعوري . 

لا تفترض , انظر بتجرد لترى ثم افترض كما تشاء . و انظر إلى الشيء لا تنظر إلى عقلك في 
الشيء أو تصورك للشيء فتسقط تصورك الباطني على الشيء الحقيقي الظاهري . و كذلك في كل 
الشء 0 

الله يعطي و يفتح بعزته , و يمسك رحمته بحكمته . 


معنى " الله رب كل شيء " : تستطيع أن ترى وجه الله في كل شيء . 


انما هل وببائل لتكفية مانن الفضيد رن 

د لفك العو ا شاد قو فزن فك انك قو لقن اط الله كين لمك لوال 
بالشيكة لشي الت ياه ١‏ تسد التوران قاريه لازو كامة غناو القدا سود فى كقور حوس 
رمن سحن فإنه لااتصح فيها آي معدز» آر دلالة انها من الل لأنها من "اناه الحبي" , فيمكق :يكل 
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تويحود # غك انح فى ومين منهمق ا فإدن الاا ييل للتفقق من كوهها عارقة بل قسنت ثكينا ووهها 
بالغيب لا يعجز عنه أحد . فعلى كلا الوجهين تكون تاريخية قصص القرءان أمر عبثي لا قيمة له . 
5006 


الأكنه مو الخافق ,و الضفو الشره :زو النضاهن العاف :و إكجا عالسيه اسمخ بالحكية. 
إذا ذهب العاف الى له قال الغتضيرية تحذكن ممك:. 
| القند نهنا كلتل فكو مخ الناقنا ربو لشاف تكاها فيفط على النتا تن تقر ابل نمال 


أيضا . 
...”.خلاصة كل العلوم و الأخلاق : يقول الحق تعالى للناس "كما تكونوا لبعضكم أكون لكم" . 


إى أكل القرداخ على ظاهوة هلك الذية: 
الإنسان المفكر : إما متبحر أو متكهن مستهتر . 


عكر تقول :117 الفيين "الوم غيل افا فترمرن الل . 

عندما تقول " أنا العقل " تصبح مذلولا بسبب عجزك عن التحكم بالعقل فتؤمن بالخرافة . 
عندما تقول " آنا الوعي " تصبح ضعيفا بسبب غيبتك عن الوعي في حالة كالنوم . 
فنوها: تقول لزنا اله" تصنيح مسكيتها مكل شوو لا قالق معدي في انان 

" كل من عليها فان . و يبقى وجه ربك ذو الجلال و الإكرام " 


ال "أنا" المقيّد مُعذْب . لآن جوهر الأنا هو "أنا" الله . " إنني أنا الله لا إله إلا أنا فاعبدني " و "نفخت 
الذلة تدمر بعض الأشياء في الحياة . فيسعى الناس لعلاج الذلة . و ليس ذلك إلا بالثورة . و لكن 


التكلة أن كورة "الحق" ندم كل الأشياء ١‏ ومن هذا تمل انكل #تصلع" لذ زمر كل الأفنياء إنها 
هى دجال أو سفيه . 


إما ثورة الحق أو ارضوا بالذلة . 
عندما تدرس كتب المعرفة العليا , كن بالعقل الجمعي . فلا تقول "متى ستنتهي الدراسة؟" لأنه ليس 
لهذه الدراسة غاية ما بل هي غاية في حد ذاتها . 
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ولا تقول "ما الفائدة من معرفة هذا؟ " لآن معرفة الحق غاية في ذاتها . الحكمة العليا هي غاية 
الغايات . و إنما تُعرف فائدة الأشياء في ضوء هذه الحكمة . 


ظهور وجه الله في محمد أقوى من ظهوره في أبي لهب . و في كل الآحوال "أينما تولوا فثم وجه الله 


يوِحذ ظاهن الكتاب يشرظ أن لايكون غلا وسلشلة وعذايا : 

كل ما لم يقع فهو "طن" حتى لو كنت متيقّنا أنه سيقع . 

مره الاك موقل لهات 

أقريةظريق :إلى الله «لا فمقرق لمك : 

ارمق عرقت ل لفلف 

" تقو لوالو ليجو توا ةهترانى علهنة “اتى الغرقا ل رجائلة زن نكو ناد م فا كينها 
يمكنهم أن ينفقوا منه ليلا و نهارا سرا و علانية !! 


إخذا هو مال الى أي ملك الكنا نيزي الحكية | لقركرة تسق هتشك العرفاء كدو لفقو لذلك 
أمرهم الله أن ينفقوا بالليل و النهار سرا و علانية , لآن مصدر نورهم لا ينفد " ما عندكم ينقد و ما 
عند الله باق " . 

شركل سوة العدط : 1231 مرضوع] "نع نالفاي الإماءا ابععابكى داك "دكن الا" لقرك كعالج 
"اسع الل عر ارا 

و أن يكون الإمام وارثا لرسول الله . لقوله تعالى "تركوك" . 

وآن بكون ا وماء ميق مو شير البعاء وو الااعلي عنانم [البقافن القرزم كفالتى اقل نبلا فد :انل 
خير" . 

هذه هي الجمعة التي تجمع بين العبد و ربه بوسيلة الإمام و كلامه . 


بين "المقدس يتجلى في كل شيء" و "يجب أن نجعل كل شيء للمقدس" تتفاوت درجات الرجال . 


48 


للمرأه دائما رأس مال و هو فتح أرجلها للرجال . 


"و من يضلل الله فلن تجد له سبيلا " أليس هذا مناقضا لقوله " لكل وجهة هو موليها " و قوله عموما 
أفايها: بنارا مه ركه اله" فرك" كن اليه اعدو 13 

الجواب إذن : لن تجد له سبيلا أي هو نقسه ليس واعيا بالسبيل الذي يسلكه . فكأنه بالنسبة لذاته 
ليس له سبيل . و هذا شأآن أهل الغفلة : إن سآلتهم : ماذا تفعلون و آي سبيل تسلكون و أين تذهبون 
؟ قالوا : لا نعرف و لكننا مستمتعون أو سائرون . 


والاجتماع : جنة العارف و تسلية الغافل و متعة المؤّمن . 


سألت إحداهن : ما الفرق يبن العارف والمؤؤمن ؟ 
فأحجبت : العارف يأخذ من الله مباشره . المؤمن بأخذ بالواسطه . 


الله يكلم العارف عن طريق الأفعال التي تدور حوله . 

فمثلا : إذا التف الناس حول العارف فبذلك يعلم أن الله يقول له " انظر كيف جعلتك كعبة للاس 
في الوجود" . 

فكلذه الله يحيط بالعارف في كل حين و كل شان :و هذا هن القرءان الداكم الكي:: 


الغاية من كل شيء أن يلغي نفسه . يهب ذاته ليقتل نفسه و يُحيي غيره . 

نالك عن لهك عو مفضسكل ركذ فلك مكز يا اق تكو كلد قمسوة كفي المنكين واتشن الفاكدة 
من أكبر الأدلة على أن عقولنا تستمد من مصدر واحد , أننا قد ذُلاحظ فكرة أو نعبّر بكلمة ثم بعد 
جاء حداثي يحتج على الشيخ و يقول له : أيعقل أن الإله الرحيم يُعاقب خلقه بجهنم و يعذبهم ! 

فقال الشيخ : أليس هذا الإله هو الذي خلق هذا العالم الطبيعي ؟ 


فقال : نعم , حسب الفرض . 


قال : نعم . 
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قال : كيف يعقل آن الإله الرحيم يعاقب طبيعيا الذي يخالف سان الطبيعة الملائمة لوجوده كإنسان 
فيجعله يقع في العذاب و المرض و الآلام و الموت ! 

فانقطع . 

بعدها سألت الشيخ : من أين جئت بهذه الحجة أهي في كتاب الله ؟ 

فقال: و هل لنا نور غير القرءان . نعم هي في كتاب الله . في قوله تعالى من سورة النجم " و لله ملك 
السموات و الأرض , ليجزي الذين أساؤوا بما عملوا و يجزي الذين أحسنوا بالحسنى " . فربك بين 
مالكيته للكون و بين الجزاء على الأعمال . فمن شك في الجزاء على الأعمال في الآخرة فما عليه إلا 
نظو في الهزاءهلى الأمال فئ:الدنيا . 


سالك اعكد اهن هم مر 2 ركمل الول إلا كؤوح روتكدل كراد | ةر و قانت اذنة 
طافقة للد :نه كمال" الربدل 1113| "7 هادف ليهو الزواع لعفا لارام 

فقلت : كون الرجل يكمل بالمرآة , والمرآة تكمل بالذرية , يعني أن الرجل أيضا يكمل بالذرية . هذا وجه 
. و وجه آخر : لآن كمال الرجل أصله باطني , و كمال المرآة أصله ظاهري , لآن توليد الرجل عقلي , 
و توليد المرأة جسمي . 

و قالت : طيب هل تكمل المراه بلا زوج مثل مريم رضي الله عنها ورابعه العدويه مثلا ؟ 

فقلت : كمال الباطن فقط , غير كمال الظاهر و الباطن . مريم كملت ظاهريا أيضا بعيسى . و رابعه 
بلك يا نا فق لا لا ونا : 


مع الخلق : اطرق الباب ثلاث مرات فإن لم يفتحوا لك فارجع هو أزكى لك . 

فم النكق :"اظرق الباب لحمسيين القتضيئتة :“فإ لم يفتح للد فقل ديا وب لسن لي غيرفي لى تمرك 
من أمام بابك و لن أكف يدي عن طرق بابك حتى تفتح لي . و إن لم تفتح لي فالوقوف خارج بابك 
خين من الاعراض عنك “. 


له النطق ؛ طرق كل :بيع إذ. "فايدما: تولوا فك وه إل * 


الاواة لمتشي ليد موا نامدن قن الحقين: رتيل الاسطل هو التسرمن لقعي اع الز ااا قناع 
(رس) , و لكن الشعور بالفراغ يدل على وعاء لم يمتلئ . و الوعاء هو الرغبة . فكل شعور بالفراغ هو 
شعور برغبة لم تتحقق . و كل رغبة وسيلة إلى تحقيق الجوهر (رس) . فلا ينبغي الخوف من الشعور 
بالفراغ , و إنما هو علامة على أمر , فاسع إلى أن تعرف هذه الرغبة الغير محققة , فإما أن تسعى 
في تحقيقها و إما أن تستبدلها . 
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عن الله : خلقه عيبن علمه , و علمه عيبن ذاته , فخلقه عين ذاته . 
قولنا " الله مطلق الذات " يعني في المحصلة أن : كل فرد في الوجودب مطلق الذات . 
عندما تجعل لنفسك طقوس يومية محددة فإنك بذلك تحدد عطاء الله لك و فيضه المطلق عليك . 


نالك هنذا من تكن على فد صنارت الأور اك الخايةه النسنة ليل للعطاف الوكاقي ؟ 

فآجبت : من وجه نعم هي كذلك . لكن من وجه آخر وجود شعائر يوميه هو ضمان لنافذه فيض إلهي 
مستمر . المقاله ذكرت وجه و احتمال في المسآله » و يوجد وجه آخر . الذي يعمل الطقوس بطريقه 
تكرار ميّت و روتيني هذا يحدد . الذي يعمل الشعائر بروح متجدده و بحضور قلب و وعي فهذا يُطلق 
:لكل يقانة ها زود لكل نمال زها نمزو لك ركان قال .. 


هذا أصل الشريعة الأكبر : كل ما يوافق الاستعداد الذاتي و الظرفي فهو حلال . و ما سوى ذلك فهو 
حرام بالنسبة لمن لا يملك الاستعداد التام . 


من يعرف كيف يفرح في العزلة تكون فرحته مع الناس صادقة . و إلا فهو منافق أو ضعيف جدا . 
يقول البعض : العرفاء دعاؤهم مستجاب , فلماذا لا يدعون الله أن يعطيهم الدنيا ؟ " 


3-3 


الحياة مع الناس قد تكون مزعة , و لكنها بدونهم تبدو أنها قاتلة . 

لا تنقطع المارّة عن ذي الملاحظة و اُقارنة . 

ود الغان طنونا ديد كندل بوطلا سل لان الال 

التساؤل ثورة . 

عنيما عفان #النوهة الرحيد اهن القيعة الروهات ةقان هد عقو كذ سرون نا افقو يوت أن 
يوهم نفسه بأن "الروحانية" هي المتعة الوحيدة ليرضي كبرياءه . و إما سياسي يريد أن يقنع الناس 


بفقرهم و ذلهم المعيشي و الاجتماعي فيلقنهم هذه العقيدة . و في كثير من الآحيان , السياسي 
يستأجر هذا الفقير "الروحاني" ليكون إمام الأمة . 
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النكاسية لي كالذئ ميضناحة لتفديغ كبيوته الدكاهية و الكتمون يوكدة الله ! فتامل : 


بدا الكتاية عدون '[تفضيل الدقو عن الأنقى :: 

فالذكن يريد أق.يعطي هما غنده ,'قلما لَه يد مستقبلا لمطاءه ىما لم يسقظة أن يكبت فيضيه» فإنة 
قام بإخراجه في نفسه و مع شيء خارجي . و من هنا بدأ إسباغ الحياة على الأشياء و بدأ اختلاق 
كانذاك عدن مركة (آن اعكشافيا 1 

الفصل ؤن الاك لكدى هق ال اتضائف كلها 


سأل أحدهم : الذكر و الانثى في ذاتك؟ هل ممكن توضح أكثر تفاصيل هذه المرحلة . 

فآجبت : الذكر هو الروح , و الآنثى هي النفس . و حين تكون إمدادات الروح متصلة بالنفس مباشرة 
لأ حائفة اللككاب: . أجا"الكابة فون رسا هيما دي ين الروعى النشن» "ا مفينا اللدرروها مق الها 
ها كنك فر ا لككات 1ه فازروع بطري قي الحسة للد اعد ام الذكدن الكتره + لديم ني 
القن هق شط اللروح. « قط لقود - كشت مكار من | ارو بالكن للدي لافطا لمفتصة فى 
الحناكها للع محتان إلى ودب يفوا دي لشمطلها هيدا لالتفات إلى الروع ر فزاقي "١:‏ مزؤيل 
الككان "فى شنو و سبو 1 


حرمت الآمهات و انفصل الإنسان عن الطبيعة في نفس الوقت تقريبا . 

"الطنيف"" ركان متصسه نيا محم العاله السماد كا نرق كا وإادتي تلوني نو لاني انمي 
و إن كان المقصود بعض الأجسام فقط فهذا تحكم لا معنى له . 

و إن كان المقصود كل شيء غير الإنسان في عالم الآجسام . فهذا هو الفصل الغير منطقي الذي 
قام به البعض بسبب تحريم الآمهات . فقيل بعدها : الطبيعة الآم . و قيل أيضا : الإنسان أصله من 
ا وراء الطنيعة أو قوقها . فكاستمن يذلك تخاجز نفسي بين الإقشان و الطبيفة كما تامسن من قبل 
حاجز تحريمي بين الإنسان و أمه . 

التتخرية عمل ساقي 9 إلينيج "كل الظعاج كان خا لاما جره اشرتيل غلئ نسي » 


النيك عنف . و لذلك حرموا النيك على الآقارب . إن القرابة تقتضي الاحترام و المحبة . و كل ظاهر 
محبة له باطن كراهية , و لهذا يكون الإنسان في ظاهر وعيه يمقت نيك الأقارب المحرمات و لكن في 
باطن لاوعيه يشتهيه . إذ العنف ابن الكراهية . و هذا هو التفسير الوحيد المعقول لفكرة محرمات 
النكاح ... إلى الآن . 
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أقل.ها يمكن أن تستفيده:من كل ها يظهر أمامك أو كلمة موجؤدة في كتانب هو أنها تكشف لك عن 
عمق في النفين الاشيناننة + 


الساحر هو كل من يوّثْر في نفوس الناس و يوهمهم و يجعلهم يتغيرون لصالحه بدون أن يغير شيء 
في الغاكه السيماكي الظاهوي . قوز الذي يقتضس على القانين في الماظق دون الظاهن درو أقوئ 
وسائله إن لم تكن وسيلته الوحيدة هي : الكلام . 

"و يحق الحق بكلماته " هذا هو السحر . 


اعترضت إحداهن : ولكن كلمات الله لا تؤثر في النفوس الناس بالوهم بل بالحق ؟ 
فأجبت : نعم , هذا صحيح . و هذا هو الفرق الدقيق بين السحر با معنى الحقيقي له , و بين السحر 
بالمعنى الشائع الذي هو تأثير بغير فعل مادي يدوي . السحر بالمعنى الحقيقي هو التأثير بالوهم . 
السحر با معنى الشائع هو ما كانت وسيلته لطيفة و هوائية و غير مادية . و المقالة أعلاه مبنية على 
التعريق الشائع لا"التعريق الحقيفي وهي بيان أن الستخر ليس كله شن + السحو يمعدى التاثيز 
باللطائف و الكلمات و "الطلاسم" . 


يوجد ثلاث طرق في التفكير : التفكير بالمشاعر و التفكير بالصور و التفكير بالكلمات . و أحيانا 
يتداخل الثلاثة كلهم أو بعضهم . 


سآلت إحداهن : كيف يكون التفكير بالصور ؟ 


إن هذا الدين لا يقوم إلا بحضور نبي أو رسول . 


الرسول مدد من الله . و لا إمداد إلا باستعداد . فهمل أهل الله اليوم هى إعداد الناس لتقبل الرسول 
الجديد . 


قراءة القصص - و لو كانت خرافية - هى إضافة عمر إلى عمرك . فإنك بكل قصة تقرأها تكون كمن 
غاشها + وهنا امن اسرار قول يعض القصتض الرمزية أ إنسانا كان غدرة القن يمنة أ الفين يتتنة و 
ما ااه إكما مقضدون غنوه بحسي تعترته و التدارب الث راهنا و امنتوعيها و لسن الذي 
قرأها و عاش فيها بمخيلته . 


الإنسان الكامل : روحانيته أعرابية, و معيشته عربية. 
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سألت إحداهن : روحانيته أعرابيه ! من آعرابي؟ 
فآجبت : نعم , يعني بدويه لا حدود لها 5 


عندما نستغرق في العوالم الروحية و النفسية فإن شعورنا بقلبنا و دماغنا يتقوى . فنشعر بالباطن 
كما يشعر الدنيويون بالمظاهر. و كثر القراءة و التفكير إذا لم تجد مخرجا في التعبير فإنها تخلق 
زحمة في القلب فتعيقه عن التفكير و العقل و الغوص . فنحتاج كل مفكر إلى وقت لتفريغ ما في عقله 
و تخرين نا في اتقمة ,حتى يدر امحلة فيصدق غلية قول البحق:وبيكتب عليه امن 'الفرداق في إذ 


فرغت فانصب و إلى ربك فارغب “ . 
الخلق نسبة ذاتية للخالق . ( هذا هو لقاء الله الحي ) . 

عد اس اند آذاه القدح . و من كان القدح يؤذيه فالنفاق كامن فيه . 

ردقه اللقبنام ستريعة أن القزابه كولفد فقون لنانى مذ كلك تخسنة في سل روه 
من فكو ملكا فى ماك تلمجه شانة ممضييطى التكون ملكا فزن مقزيين ب غيرة ناو الو يقلك الخال كما 


تحكم في نفسك كذلك تحكم في غيرك . فمن كان فرعونا في نفسه هل تتوقع أن يكون موسى في 
بلده . 


نعم , مقياس حرية التعبير هو مدى حرية التحقير . 
يعني مدى حرية أن تقول لشخص " تبت يدا أبي لهب و تب 
أو أن تقول عنه " هماز مشاء بنميم . مناع للخير معتد أثيم . عتل بعد ذلك زنيم " . 


الحرية انخطر شنيء يمكن أن يحطدل هلية الإفسان .ى تزول تخطورتها إذا تزوجت بالحكمة . 


سأل أحد الأحباب : و كيف نحصل على الحرية و من اين نجيب الحكمة؟ 
فاحيظ + كل كلامنا فى كل عتما و مقالانا نهو بحواب وستعي الفكانة فخ هلا الننؤاك .+ 


الدين مثل الماء , يمكن أن يتصور في أي صورة و أي لون بحسب الوعاء الذي يحيط به . 


الكلمة لا تُتخزل في اللفظة . 
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فإن معنى اللفظة يتغيّر و تاثيرها يتبدل . 


كقاغوه لا تشكل تضؤة .عن عيش الانسات :من التظو في كني .. 


كثيرا ما يُعرْف الناس و العلماء الأشياء تعريفا ماهويا بينما الحقيقه هي أن تعريفهم اختياري 
تسبي 'فكابل والااتتخلط 

فمثلا القول بأن الحياه هي ما به العلم و القدره . هذا ليس تعريفا لذات الحياه » لكنه تعريف لما 
يتصوّر المعرف أن قيمه الحياه و أركانها تكمن فيه . في هذه الحاله العلم و القدره . بينما بالنسبه 
لأغذاء العلم و سسحتي لعجل :3 الكمل :زيكون شعريفت الداه قنقانيه الغرينه.: 


“ السيف أصدق إنباءً من الكتب ” 
سنيق المكاشقات الذزقيه أصدق من عتب التحليلات الفكريه: 


“ قلوب لا يعقلون بها “ و “ قلوب لا بيفة © 

فما لم تعقله و تفقهه , لا يدخل قلبك . و لا لا يدخل القلب لا يخرج منه . 

بالتالي الأدعيه و الأذكار لا يمكن أن تخرج من قلبك إلا إن كنت قد تعقلت معانيها و تفقهت في 
أسرارها من قبل أن تدعو بها و تذكرها . 


كذوا دادو :42 كل اللا في كزبمواخسيفيد لاد الواسيع تسيوة و الغراك انفدهو القاذل اليضة 
وجوديا . فإتيان اسم الله خلالها هو فتح لأبواب المطلق و اللامتناهي أثناء المقيّد و المتناهي .و 
للذكير الذات بان الف نيحي فى قنامة و يقازهى كفيتة و شؤوته قلي الطلق المتعالى بسيشات: 
الأخادية الذى لد تاكن علنها اميم اللدفي شحون وصور : 

حرب لطيفه : 

يلتقي الجيشان في ساحه جيّده التهويه و جميله البيئه » يجلس كل جندي بإزاء خصمه أو كل 


مجموعه مع مجموعه أخرى » ثم يتحدثون عن سبب الخلاف بينهم » و يحاول كل طرف إقناع الآخر 
بخطئه و يحاول جذبه إلى طرفه » بعد فتره معينه يرجع كل جيش من حيث أتى و مع كل من غير رأيه 
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من الجيش الآخر . و في حال تحؤل أكثر الجيش إلى الطرف الآخر يُعتبر الجيش منهزما و يجب 
عليه أن يُُسلَّم بقضيه الطرف الآخر . 


مشاهده فيلم هوليود واحد أسواً من مجالسه عشره ملحدين معاندين و التحاور معهم بلغه الفكره . 
السماح بنشر هذه الآفلام من جهه مع تقييد حريه الكلام و الآقلام من جهه أخرى هو دليل الجهل 
المطبق و الفساد المتجذر و الغفله التي ما وراءها غفله . 


أنشن الشيخ الأكين ابن غربى قدس الله سرهم 

( تنزّهث لما أن حللت بحضرتي2 و وحدثٌ في ذاك المقام بنظرتي ) 

هو الذي تنرّه » و هو الذي حل و هو الحضره التي حل بها . 

التنزه يعني وجود أعراض و شوائب متّصله بنحو ما بالمتنزّه و إلا لما كان ثمّه داع للتنرّه أصلا و هو 
كانت هذه الأعراض اعتباريه و وهميه فإنها موصوله به أيضا . و هذه الشوائب تكمن في غير مدلول 
كلمه (بحضرتي) لأن الحلول بهذه الحضره هو تنزه » فعكس التنزّه في غير هذه الحضره . بالتالي 
المطلقه التي هي ليست أنا شخص دون شخص . و لا كيفيه دون كيفيه » و لا هويه دون هويه . بل 
هي “آنا الحق” ى“إنتي أنا الله لا إله إلا: آنا“ , فالأنا البسشيطه في حصرتي :وى كل تعقيد :و كثرة من 
أفكار و مشاعر و أعضاء و قوى و شؤون و تغيّرات و تقلبات و نسبيات فهذه ليست حضرتي بل هي 
مما أريد التنزه منه . 

فما أن يحل بحضره البساطه و التجريد المطلق حتى يصل إلى قول ( و وحدت ) لآن الوجود البسيط 
الحكن يكين الوا حو از الخد مشناوفةه له مسناوكه ذاقتعيفيةى كزان للوه دهن البشساطةه 
الوجوديه هو فصل لغوي تحليلي اعتباري لا فصل حقيقي خارجي . ( ووحدت في ذاك المقام ) فمقام 
التوحيد الجمعي غير مقام التكثير و التفريق . و وسيله هذا التوحيد هي ( بنظرتي ) نظره الوعي 


( و في كثرتي شاهدت وحدتي التي تعالت و جلت أن تقاس بوَحدتٍ ) 

فله مقام الكثره و له مقام الوحده . و الإنسان هو الجامع بين الكثره و الوحده . فيقول “أنا الله” و 
يقول “أنا الأسماء الحسنى” . و هذه هي الخلافه . 

وحدته لا تؤثر على كثرته » و كثرته لا تؤثر على وحدته . و لذلك يستطيع أن يُشاهد وحدته في كثرته 
مما يدل على أنه مُشاهد للكثره من حيث هي كثره أيضا و إلا لما عرف أنه يُشاهد الوحده في الكثره, 
بللما استطاع أن ينطق بكلمه (كثرتي) أصلا . 

هذه الوحده أهي عدديه نسبيه مركبه معدودها محدود أم هي وحده مطلقه بسيطه ؟ و جوابه في 
تعريفه لهذه الوحده إذ قال ( وحدتي التي : تعالت و جلت أن تُقاس بوحده ) . فهي الوحده البسيطه . 
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في ليست وحده بمعنى تناغم و تناسق الكثره في كل واحد , بل هي وحده متعاليه عن هذه الكثره من 
حيث المبداً الذاتي . فهي محض الوجود و بسيط الحقيقه . 


( فهان علي الآمر من بعد عسره و لاح لي البرهان في عين شبهتٍ ) 

الأمر المتعسشر كان معرفه حقيقه الأشياء و عين الوجود . هذا هان علي لأنني عرفته من ذاتي و 
بذاته » و عرفت نفسي بنفسي فعرفت ربّي بربّي . و قد كان عسيرا لآن ما سوى بسيط الحقيقه هو 
الممكنات التي لا نهايه لها عدا و حصرا » فإن لم أعرف الحقيقه بالحقيقه من حيث بساطتها , لا 
يمكن أبدا أن أعرف الحقيقه من حيث تتبع تجلياتها و كثرتها لآن اللامتناهي كثره لا يمكن الانتهاء 
من البحث فيه و التأمل في صوره » و هذا بديهي . فإما أن تعرف الحق بالحق , و إما أن تبقى تائها 
00 

كل ممكن و نسبي هو شبهه , لآنه يشبه الحقيقه من حيث أنه موجود لكنه يفارقها من حيث أنه شئّ 
من بين الأشياء و قيد من بين القيوب و احتمال من بين الاحتمالات » فالممكن من وجه حق و من وجه 
عدم . لكن من عرف الحق بالحق و شاهد بسيط الحقيقه فإن كل شبهه تمر عليه تكون برهانا آخرا 
على شيط الحفيقةه :من هي ركه الممكن اللحفادى ادوهي العددي الطلى :نض أن كافث اليكنات 
شبهه و سجن لي صارت آيات الله و تقاسيم وجه الجميل سبحانه . 


( و لم يخفّ عني ما أروم ظهورّه و لم يبق لي شئ أراهُ بفكرتٍ ) 

كل إنسان على العموم يروم ظهور ذاته و إثبات وجوده و التعبير عن آحواله و الإفصاح عن شؤونه . 
فهو إما يريد أن يضيف شئ لنفسه - بالمعنى المقيّد للنفس لا المرادف لعين الذات البسيطه - و إما 
يريد أن يُعطي شيئًا منها للغير . فالإنسان يريد إظهار ذاته أو الإضافه إليها . 

بالنسبه للعارف المتحقق ببسيط الحقيقه لا يكون الأمر كذلك . لأنه يدرك أنه ما ثم موجود و لا مخلوق 
إلا وهو ظهور لذاته , إذ من كانت ذاته هي مدلول “أنا الحق” ,و علم أن كل ممكن و مُكوّن هو 
مجلى من مجالي الحق » فمنطقيا تكون ذاته ظاهره بدون أي حاجه لتعمل منه و التحيّل لذلك . فمن 
البديهي أن يقول ( و لم يخف عني ما أروم ظهوه ) لآن كل ظاهر هو ظهور ما أروم ظهوه و هو آنا . 
المراد من الآفكار أن تكون واسطه بين المفكر و بين المفكر فيه . فالفكره واسطه . و الواسطه لا تكون 
إلا حيث تكون الكثره و إلا حيث تكون ذات المفكّر طالبه للتكميل بالارتباط بالمفكّر فيه الذي تصوّره 
هذه الفكره . و التكميل من مقام النسبيه . و هو سعي للتقرّب للوحده الحقيقه عن طريق تكثير 
الارتباط بالآشياء . فالشئ من بين الآشياء أي اعتبار الممكن من بين الممكنات التي هي مجالي الحق 
هو عدد من بين آعداد لا نهائيه » و هذا المعدود يسعى لبلوغ اللانهايه عن طريق الارتباط بأكبر قدر 
ممكن من الممعدودات إذ الشئ الوحيد المشابه للواحد الحقيقي هو اللامتناهي . لكن الأعداد ذاتيا لا 
نهائيه لها بالتالي يكون سعي هذا الشئ محكوما عليه بالفشل من البدء » و كل ما يرتبط به من 
الممكنات هو بالنسبه لما لم يرتبط به في حكم العدم إذ أي عدد مهما كبر تقارنه باللانهايه هو لا شئّ 
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زرفي حك الضقفر» واعلق ذلك السحي لتيل عيق الذاث :هن :طريقالأفكا سمي كاسن من فقيل 
حتى القيام به وهذا حتم . لكن من تحقق بعين الجمع و الوجود » و بسيط الحقيقه الذي هو كل 
الأشياء »فإن لسان:خاله تلقائيا منيكون:( و لم يبق لي شئ آراة يفكرت ):. 


( تجلى لي النون الأعم:يكنهة:: 'فشاهدث ذاك التون في كل صورت ) 

كل مؤجود فول إن > الله أكون السموا فى الأرحن © لكن الموهوداث انوان حرفي و خاصنه:: أمااقور 
الأنوار سبحانه و تعالى فإنه ( النور الأعمّ 4 الذي كل نور من الأثوار شعاع من ذاته لم يفارقه و ليس 
إلاهو. 

ما عبّر عنه الشئ في الأيات الأربعه الأولى هو نتيجه و ثمره لتجلّي النور الأعمٌ له . ففي الشطر 
الأول من هذا البيت يحكي سبب ما سبق . و السبب هو ( تجلى لي النور الأعم بكنهه ) بكنهه لا 
بشخص من أشخاص عباده و ظهوراته . و لآنه تجلي بكنهه - و هنا يأتي الشطر الثاني الذي يذكر 
نتيجه أخرى لهذا التجلّي و يربط بينهما بفاء السببيه - ( فشاهدتٌ ذاك النور في كل صوره ) . من 
غرف الكون يضبوره لا:يستطيع الااان يشنافه التودفى كلك الصيوزة ق انحيانا ما شاكيياى شاكليا 
من قريب + لكن من عرف الثور من حيث الثور الأعم بكنهة فإن كل ضوره في 'المويجودات تصير له كما 
عبّر الإمام الحرّاق في تائيته ( و لو صفت الأسرار منهم لبصروا لطائف أنوار بأشكال قدرتٍ ) . 
فكل صوره كثيفه تصير شاهدا على النور اللطيف , و لا يبقى من كثافتها إلا واقع أنها شكل معيّن , 
لكن حتى هذا الشكل يتلطّف من حيث أنه تشكيل للقدره الإلهيه اللطيفه . فيسبح هذا العارف في 
بحار الأنوآر أينما كان .و.هى المخاطب بروج قولة تعالى "و هى معكم أينما كنتم “.. 

وتاقخظ» كقاهزه : كنيك الكاذا كايا لقاع المتعركنه أن النحياة الدف أ كنت عل لنين'فهة الكاء الركوظةوو 


عندما تقول : لا أريد أن أذنب و أحتاج أن أتوب. يعني أنك تقول : أريد أن أقطع صلتي باسم الله 
الغفور و التواب . 

فالاتمنان الكاسل الذى هو عندل جحي الأننطاء الكمفي لاسيكن اجكون "تسعصيرها" علطن 
الشائع . “ ليغفر لك الله ما تقدّم من ذتبك ما تآخر “ ... “وما تآخر“ . 


سألت إحداهن : ما المعتى "الشائع" لان يكون الانسان معضوما ؟ 
فأجبت : يعني لا يذنب من أي جهه من الجهات . 
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اكتب و لو كنت ستحرق ما تكتيه يعد كتايته . 


سور الحم شرع لتجلياك امم :الريحمق : 
وتسيظة أنةذكر النان قيها ب فالناى مرققطة را لزتحمةة الفافة | كنا 
وانظن في مواضيغها لتعرق »مهي تكليات الزكية القامة يقد سعتك كإنسان : 


أفضل نظام هو ذاك الذي يجمع بين النظام و الفوضى . 


في قراءه السيره النبويه خطوره » خطوره بالنسبه للمتحمّس من أهل الاستعجال و الغفله . 

و ذلك لأنه يظنٌ أن اتباع سنه الرسول يعني وجود تكرار مضمون السيره » فينظر الغافل حوله فلا 
يجد إلا المسلمين » فيذهب إلى تكفير و تبديع و تفسيق المسلمين حتى يجعلهم بمنزله المشركين لكي 
يجعل نفسه و جماعته بمنزله ورثه الرسول - حاشاه - و يبدأ في تطبيق مضامين السيره كالسريه و 
م اي 

يمكن الاستفاده من مبادئ السيره » لكن بدون الالتفات إلى مواقع تنزيلها و شروط إعمالها فإن نزعه 
الخوارج و فتنه الغلاه لابد أن تنشاً . 


أليس من الغريب أن كل الصحابه كانوا يتبعون سنه رسول الله صلى الله عليه وسلم . لكن لكل 
صحابي شخصيته التي لا تكاد تُشابه شخصيه غيره من الصحابه ! 

كيف يعقل لجماعه أن تُقلّد شخصا واحدا , ثم يكون لكل فرد في هذه الجماعه شخصيته الخاصه . 
الجواب : كلا ليس من الغريب . لآن اتباع سنه الرسول هو اتباعه في حقيقه ما كان عليه » و حقيقه 
ها كان هليه حو تت النذره الخامية لذ كدو :تظوين كنا لو تفسعه كنا قورها لدتزدة:. 

القرده يقلدون المظهر , الصحابه يقلدون الجوهر . 


0 ١ 0 : 7 ١ 0 فخ‎ 9 ١ 0 ل‎ 5 3 ١ 
لكشف هب فضة لتقليد نحاس . حديد‎ 
. هذا المفتاح . فافتح‎ 


شالت إحداهنى ما الشلن؟ 


59 


“ و اتل ما أوحي إليك من كتاب ربك ؛ لا مبدل لكلماته » و لن تجد من دونه ملتحدا “ 

فكلماتة فى كتاية :و التحلي .عن كتابة يعدي الالتفات إلى “من دونة © لآن كتابة من لذتة :فهو 
تجليه لخلقه و الرابط لخلقه به . 

كتاب ربك ما لا يتبدل ؛ فهو ثبات و استقرار ذاتي . فإذن هذا الكتاب ليس كونيا لكنه قدسيا إذ 
الكون متغيّر و في صيروره “ إن الله لا يغيّر ما بقوم حتى يغيّروا ما بأنفسهم “ و “أهلكناهم” و 
اعم ا 

هذا هو التجلّي الإلهي في الكلام . ثم ثْني بالآيه التي تليها فقال “ و اصبر نفسك مع الذين يدعون 
ربهم “ و هو التجلّي الإلهي في الإنسان أي الأولياء . و الولي هو التالي لكتاب ربّه المتعالي عن 
القن ل 

“و قل الحق من ربكم “ في صورته الكلاميه و صورته الإنسانيه . “ من شاء فليؤمن “ فيصل إلى 
المقام الأنور “ و من شاء فليكفر” فيُلعن كالأبتر . “ إنا أعتدنا للظالمين نارا “ فمن لم يصل نفسه 
بتجليات النور آل أمره إلى النار . “ أحاط بهم سرادقها “ إذ نفسك حيث عقلك , و عقلك حيث 
نسبتكء, و نسبتك بحسب ارتباطك » و ارتباطك بحسب مربوطك . 

تلاوه القرءآن هي قيامه القيامه في الكون النفسي . 


الطبيعه هي المسجد الإلهي . 

امافة© الشمين وكبكافا و الفمو اذا فاخن“ 

مؤدئة" و النهان:إذا حلافا'و الليل إذا يفشا » 

ينفقه “ و الهاة وما يتاه “كانه “و الاأركى وها طساة ا 

و عمّاره “ و نفس و ما سواها فألهمها فجورها و تقواها “ و عاقبتهم “ قد أفلح من زكاها و قد خاب 
من دساها “ . 

و خصومه “ كذبت ثمود بطغواها “ و رئتيسهم “ إذ انبعث أشقاها “ 

صله عماره بمخالفيهم “ فقال لهم رسول الله ناقه الله و سقياها “ 

فإن لم يستجيبوا “ فكذبوه فعقروها “ فعاقبتهم هي “ فدمر عليهم ربهم بذنبهم فسواها “ 

وعرّرب المسجد الذي “ لا يخاف عقباها “ . 


آهل مكه في الجاهليه كانوا يعتبرون التاجر هو أعلى مثال للإنسانيه . 

فحاء الأشلاه ليجعل القاله:هو أغلى سال للاتسبافيه:. 

و تدور الدوائر حسب أعلى مثال سائر . 

و آيه علو التاجر تمحور الناس حول البضاعه , و آيه علو العالم تمحور الناس حول الكلمه . 
وكين النضشاطه نقد أهل الكنه يكو الأشاحه و الماء.. 
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غلك قي طلني | تحفدفه الالظفم ب اللويق: تاليرت ع اشر مق ا لاحفت. 


الت احذافق ؟ ممكة توضتم لق سمهت 

فقلت : هي واضحة بنفسها . 

فقالت : طلب الحقيقه بالألطف.. تقصد طلب العلم باللطف على عكس العنف؟ والطريقه بالأشرف.. 
يعني لا ذل في طلبها؟ 

فقلت : لا . الألطف يعني الحقائق و المعاني الألطف و الأعمق و الأدق , و لا يكتفي بالسطوح . 
الأشرف يعني الأفضل و الأكمل و الأصعب , و لا يكتفي بالكسل و أخذ الرخص و التساهل بل 
يجاهد و يجتهد . الآخفف يعني يشتغل على التخفيف من وجود الأحكام الشرعية أصلا قدر الإمكان 
المقبول شرعا فلا يخترع الأحكام و يعقدها , و لو وجد أكثر من قول يختار أيسرهما بعقل و تأمل . 
هذه الثلاثة معايير لطلب هذه العلوم الثلاثة . الألطف و الأشرف و الأخفف . 


أكبر جريمه في حق الإنسان » هي أن لا يكون طالبا للعلم و أن يتم إفهامه بأنه من صنف غير 
صنف طلاب العلم . 
طالب العلم سعيد أينما حل , لأن في كل محل مناسبه لتنوير العقل . 


التسقطع ايسان السشنافة الكلاموية هع الاتساة م حتى سمهت الانساق غخ اناب السعان+ الباطفقه 
العرفانيه . 

فمن قطع الله عنه الأسباب الظاهريه و لم يطلب الأسباب العقليه المعنويه » فهو الأشقى الذي يصلى 
الثان السغرى #الكترى.: 

ما قطعك إلا ليصلك ‏ فاقبل وصله و اتّقي ناره . 


سأآل أحدهم : ما أسباب السعاده الظاهريه ؟ 


قال أحد الغافلين معترضا : إن محمدا هو الذي كتب هذا القرءآن من عنده ليفخم شأن نفسه و يعلي 
فو ذاتة وى الدليل غلئ ذلك أنه حاء في القرداق “ إن اللاو سلاككنه يصلون غلى:النبي “ فاي تكن 
هنذا أن تحعل الله و سلاتكةة يلوت غليه:! 
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فنا بقان على ذللنا ميقب كر الدين خافخوا :هد الذين عمو «القرورة اونا من عق الفسيه ؛ 
الذي يصلي عليكم و ملائكته ليخرجكم من الظلمات إلى النور و كان بال مؤّمنين رحيما ' . 


سأل أحدهم : لماذا ورد في سوره الرحمن “ فبأي آلاء ربكما تكذبان “ بتكرار شديد بعد كل آيه , 
أليس في قراءتها هكذا تعب من التكرار ؟ 

فأجبنا : لآن كل آيه فيها نعمه قبل “ فبأي آلاء “ يُفترض أن ثُقراً بتمعٌن و بطئ و تأمل حتى تدخل 
نفسك في عمق هذه النعمه و تشاهدها و تتنعم بها في حضره خيالك أو محض عقلك » و بعد هذا 

الشهود تقراً “فبأي آلاء” . 

أما لو كنت ستقراً السوره هذرا و هدرا و بسرعه و غفله فنعم سيكون الأمر كما ذكرت . 


تحتاج الوماقة نشويه مزاع النطانه وتتحق العاموين النقيط الفدوز اناي ممتي الو ضري من 
ساعه في اليوم » كل أربعه أشهر تختم اللغه العربيه مرّه . 

لمن يريد أن يدرس المراجع الكبرى آن يحددها أولا » ثم ينظر كم يحتاج ليختمها عن طريق قراءه أكثر 
من ساهة امع يناي معدل الزمن لكل .ستفحة , كم مجفل متها ورن| رمه أن كنا مقلاء .. 

و المراجع الكبرى هي التي كلما راجعتها ازداد علمك بالأصول الكبرى . 

مثلا الفتوحات المكيه مرجع في العرفان » الحكمه المتعاليه للشيرازي مرجع في الفلسفه , لسان العرب 
مرجع في اللغه ‏ و على هذا القياس . 


لااتطاول تله الأشياء السقتره والعرضي و الثاحوي فى كباتك كايقل زق عون كل اخناهت 5 
وعيت الرؤيه الكبرى و المنظومه العامه لوجودك . 

لآن جهدك في إصلاح الصغائر بدون الكبائر سيصير هباءا منثورا . 

أولا ثبت مركزك » ثم ارسم محيطك . 


ما كنر دين السنلفين شد مكل يصوي "يذ الاستلاه على مين" و يكزي “نما الأغمال بالنيات». 


قال زفي الكين: قلل اوسسعت:.. 

فقلت «ساكتي تفضا فو ,مقالة لإندفة زو تهناء الله الك كما له لذن الأول هىالنسي الركسيي 
الذي جعل كثير من الناس يظنوا أنهم لو صلوا و صاموا فهم قد قاموا بالضروري من الإسلام , 
بينما الواقع القرءاني يبين أن الضروري من الدين يكمن في أمور أخرى جوهرية و غير شعائرية 
( شعائر : صوم صلاة حج .. ) بل القرءان يبين أنها في أمور مثل طلب العلم و الذكر و حفظ 
الكرمات :لقي من صتليه) العدل في البلان نكاد الأول هو أهه سبي شفل'الديق 'أشعاس ضورنة 3 
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و آما الثاني فبالإضافة لأن القرءان لم كرد فيه أصلا كلنة "الفية" .ى بالإضاقة لأن هذا 'الحديث له 
يرويه إلا شخص أو بضعة أشخاص على الأكثر من الصحابة , فإن مضمونه هو آحد آهم أسباب 
عمل الفاسدين للفساد و تحريف المحرفين للآشياء باسم " حسن النية " , فبرر لهم هذا الحديث وجود 
أعمال ظلجانية كلاؤمية طالمة يقرين أن " كما الأعمال نالقرات '". فالخاقصة: حتى لووفرفتنا أن 
مضمون هذه الأحاديث صحيح على مستوى من المستويات , فيجب أن تكون أحاديث ثانوية و 
عرضية و ليست في مركز التعريف بماهية الدين و حقائقه و أصوله , بل يجب أن تطلب الآصول من 
القردان أو حتئمن الأحادية الآخرى الدذى بنك هذه الأصول الكبرى مكلةالعديث القافل “الدديا 
ملعونة ملعون ما فيها إلا ذكر الله و ما والاه و عالم و متعلم " , بينما مثل حديث " بني الإسلام " و " 
بالنيات " يجعل الكثير جدا جدا من الناس غرقى في الدنيا , بعيدين عن الذكر و العلم , باسم أنهم 
يقومون بالصلاة الصورية و يدفعون جزء من أموالهم سنويا ... الخ . لاحظ آنهم لم يذكروا مثلا في 
حاتي علد الإتضافه الى عدي ء نتعلز ا لحك اماى الأخراء مكاد وو لا شي يتلق اطق الإسيبان الذي 
هو محور النجاة في الآخرة , و لا شيء يتعلق بتحصيل المبادئىّ التي على أساس مخالفتها حكم 
القرءان بهلاك و عذاب أقوام و أمم , يعني باختصار لا يوجد شيء جوهري في هذه الآركان , كلها 
أشياء يمكن أن يقوم بها - بل يقوم بها فعلا - أطغى طاغية من الطغاة و ألعن ملعون من الملاعين . و 
لا يوجد - قرءانيا - آي مبرر لاختيار " حج البيت " كركن , و عدم اختيار " كلوا و اشربوا و لا تسرفوا 
إن الله لا يحب المسرفين " كزكن للإاسلام . و قس على ذلك الباقي . 

قال ها معذاء القنادى الذهاء الهو والقتولى افخظار القاله االفطيلة: 


انتشر بين الشباب و الشابات عندنا وهم مؤامره النخبه العالميه و الصهيونيه » عاده تحت عمر 
الخامسه و الثلاثين ‏ لهم صله بالمخدرات غالبا الحشيش . 

كم سمعت من هؤّلاء تفاصيل عن وجود نخبه تحكم الكون و تعرف أسرار شيطانيه تمكّنها من التحكم 
في الجماهير و تملك الأموال و الأشياء كلها تقريبا . 

و عاده ينتهي الآمر بسوداويه و يأس و مزيد انغلاق و خوف . 

اليوم في البحر استمعت لأحد هؤلاء » و أطال الحديث و أطلت الاستماع و التعجّب . و كلما آنصت 
له كلما ازداد في التحدث » و كلما ازداد التحدث كلما بداً يميل في كلامه إلى الأمور النفسانيه و 
الذهنيه العميقه التي أنشأت فيه هذا الوهم . حتى إذا مرّت ساعه تقريبا من هذا الهراء بدأ يكشف 
لي عن احباطه النفساني من جرّاء ترك عيشقته له » عشيقته التي “يعبدها” و “يفضل أن يكون معها 
لبضعه سنوات ثم يموت لو أنها تقبل الرجوع إليه “ ( ملاحظه : عشيقته كانت بجانبنا تسمع هذا 
الكلام الذي قاله لي عن تقديره لها ! ) . 

فلما فرغ و نفد صبري ( و ازداد شكري لله تعالى على ما أنعم به علينا من غير حول منا و لا قوّه ) 
نصحته بنصيحه ثم ذهبت لأختلي بنفسي و أنظّفها من هذه السودوايه التي غشيتني من هذا 
الشماء الكسة.. 
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لقذي بين زف بالفققى مكدو بغرا ل قضبية تسنلط "| لكحبة العالمية هلها التي كنا ذكرك امحنكة اليها و 
رأيتها كثيرا لكن يبدو أن اليوم كانت الشعله التي أنارت زيت الذهن . 

مخ أدن حا ءك هذه الفكدة 6و كاذا'تنقهن كخيرا ين الفنه القن ذكزفيا” 

أها اصرق فيو كك بهرزا مق هرا هذا الزمان هن القرت بو تحزينا:الكرت التسرعى: 

و آما سبب انتشارها فهي أسباب و ليست سبب و لكن يمكن أن نرى فيها تبريرا للعجز الذي يشعر 
به هؤلاء . 

اليسوعي يعتقد أن اليهود قتلوا ربّه . فيجب عليه أن يفخم و يعظم من شأن اليهوب , لأن العظيم لا 
يقتله إلا عظيم ! فما أحقر العظيم الذي يقتله الحقير . لا . يجب أن يكون الذين قتلوا “ابن الرب” هم 
على درجه عاليه جدا من الشيطنه و الظلاميه و القوه و التسلط . 

في هذا الزمان صارت النخبه اليهوديه و الصهيونيه ( عائله البارون روتشيلد .. الخ ) هي مصداق 
هذه الشيطنه العالميه . 

حينها تذكرت ملاحظه جليله و هي حقيقه أن سقوط الدوله العثمانيه المسلمه » أو ضعف دول المسلمين 
عالميا » هو أحد أهم أسباب السماح لمثل هذه الأوهام اليهوديه بالانتشار . حين كان المسلمون هم 
الأقوى على مسترى الغالم + لريكن يخطوغلئ:بال أحةافي العالم الأسامج أنه يود شي اسمه 
“تخبة يهوزية تهرك العاله” .كان البي إها ذل خلق الله زو فريق :من :ذلك و كانت الشاكل الث 
يواجهها الناس لها أسباب معروفه . معقوله و ظاهره . و هي أسباب مباشره و مفهومه و يمكن 
تغييرها غالبا آو دائما . عجز و جهل الإنسان الحداثي ( “الإنسان” مجازا ) هو منشاً كثير من 
أفكاره . أفكاره تأتي من تحت لا من فوق . و حيث لا فوق لا بصيره . و حيث لا بصيره تتفاقم 
الأوهام . 

لنقولها بكلمه واحده : لا يوجد نخبه تحكم العالم . لا يهوديه و لا غيرها . لا يوجد أحد يحكمك إلا 
تشسيك و “من غرف تفة غرفت ونه "قف هق" الوكزاة بن اقلخ طلوية الملدانت كان يقني يفك ما 
الهراء شيئًا لا في الدنيا و لا في الآخره . “ كل امرئَ بما كسب رهين " . 


هذا ششلسل ناه كاف الانتشاة اكاب 

أولا أن يعرف أنه يريد أن يكون في راحه و سعه » أي سعيد . 

ثانيا أن يعرف أن للسعاده سيب . 

ثالثا أن يعرف أن السعاده الدائمه الثابته تحتاج إلى سبب دائم ثابت . 

رابعا أن يعرف أن الناس و المال و الحواس أسباب متغيره ‏ و أن الذكر و الفكر هما السبب الثابت . 
خامسا أن يعمل على أن يكون الذكر و الفكر مركز حياته و منه يشع كل شئ . 

كن ها مدي ذزك واسدايس ل م هد العمل الم كور قي | يداه( لكا رين 

هذا موبهق:الوعى ف القابه وجاسيوى للف لهو وبشفاء . 
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النفس ان انجذبت للروح و عرجت , تروحنت و نزلت إلى الجسم كملك . 


0 


و إن هبطت إلى الجسم و تسفلت , أظلمت و انسجنت في الجسم كعبد . 
القرءان جاذب النفس للأعلى “ كتاب أنزلناه إليك لتخرج الناس من الظلمات إلى النور “. 


افكت لأتقبين الاتنناظ هدك ففلى: لأقل احفل يسيك مه اقل السط : 
و أهل البسط هو أهل الذكر و الفكر و الفنون الحسنه الناتجه عنهما . و من عداهم هم أهل القبض و 
إن تمظهروا بالانبساط . 


يا حبّذا لى يجمع أحد علماء الحديث الشريف كتابا في روايات “ ليس منا “ . 

فما أكثر ما قرأنا عن أحاديث “ ليس مذنًا من لم يتغنّ بالقرءان “ و “ من غشنا فليس منا “ و “من 
حمل علينا السلاح فليس مذا “ و هكذا . 

إذ ما أكثر ما يخترع أرباب الطوائف معايير و قيم يجعلونها بمنزله “ ليس منا “ . لكن الغريب أن 
كلها تقريبا لا علاقه لها بما حدده رسول الله صلى الله عليه و سلم كمعايير لما هو “ليس منا” . 


القرءان كله إنما هو شرح و تفصيل لفكرة واحدة : لا إله إلا الله , كل إنسان خليفة الله . 
أعلى متعة للجسم هي النيك , و أعلى متعة للروح هي الفقر . 

من شبع و أمن و ناك فقد اجتمعت له الدنيا بحذافيرها . 

كل سؤال نظري يترتب عليه سبعين آثر عملي . 

الجهات الست كلها لله , 

لا لا بل هي الله , 

تعد الحدود و اعرف سر, 

"فأينما تولوا فثم وجه الله “ . 


من قال أن الخلق نسبة أفعالية أو أسمائية صفاتية لله فقد كفر بالله العظيم . 
إنما الخلق نسبة ذاتية لله و " هو العلي العظيم " 
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كثير من الاختلاف الواقع في الدين إنما هو بسبب تهديد الآحزاب لمن يخرج عن دينهم بسفك الدم و 
العان .فيخاف النانى من الخروج :و لا ورغيون في البقاء فى الديق ..فما الخل؟ يقولوق : لتخرج 
من الدين و نحن فيه ! فيختلقون الآمور التي يرغبون فيها باسم الدين . و من هنا أصبح "الدين" 
يحوي من الآراء بقدر الآهواء . و لولا ادعاءهم باحتكار الحق و القتل عليه لما عارضناهم . 


المتال'في النيناء:رى الخال فى الآركنى و التاويل"الريظاييقهها ويعقلهما:. 


خذ القرءان كله وحده و اذكر أنه مفصل تفصيلا 


يبدا الاضطراب في النفس عند حدوث أمر من اثنين : 
الأول 1ق تهعل الحناة عات ورادفنا". 

الثاني : أن تجعل الحياة غاية في ذاتها ! 

فرحمة الله على الناس أجمعين . 


نقد ( نظرة مبدئية ) . 

33 تفل للحياة خآتية:ورابنا ) :هذا سوفال من قيمة هذاه الصاة جى كلما كانت العاية اعقلم كلما 
كانتع هلاه لحيا ةضيف #العلاقةننة الساة رصانع عحكسة كنا مظلفد إكداهنا متدوة 
الآخرى . و بالتالي سنحتقر هذه الحياة , و كبرياؤك لن يرضى بالعيش فيها . فستكون كملك عظيم 
يعيش في مزبلة و يآكل لحم الجيفة ! و لهذا الاحتقار آثار سلبية وراءه كثيرة . 

( أن تعمل هدةالحناة غاب في افيا ] :هذا سسمعاك: كالم عدم لاادكو هذه الحياة كما متحي 
أنت أن تكون . و كلما أحبطت رغبة من رغباتك ثار الألم و الغم في نفسك . و حيث إنك لا تعتقد بغاية 
واف انها نانك مدن ها ا مهيا فقنو به تا كن قاش فوج كنا نان فخا جيك طن 
بسبب الخوف على نقصها أو زوالها . 

( و إن جمعت بين الرؤيتين ) : فستكون كمن يعبد إلهين متنازعين , و كل رؤية ستضعف من سعيك 
لتمام الرؤية الآخرى . و في أحسن الآحوال ستكون عاديا و متوسطا في كلا الرؤيتين . فحتى تكون 
عظيما يجب أن تكون متطرفا . آي أن توجه كل جهودك و تركيزك في جهة واحدة , كمثل تركيز أشعة 
السمين:فييتفظة زاكناةايؤاسطة العديينة المكيرة + 

فجعل هذه الحياة مجرد وسيلة و مزرعة لحياة أخرى بعدها يتم فيها الحصد و الفوز , ففضلا عما 
تكره هذه العقيدة مور | ككا لآذا'فإهها سنتفدق اي عظية وسعون عديق فى مده الخناة ذاقهاا .5 
من الناحية الأخرى , إن هذه الحياة لا تستحق أن تكون قيمة تامة في ذاتها بسبب كثرة الحدود و 
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القبية و الأغائلوالشاكل و الستدونات القى سدوريه هالعامال للش تين الرة و يق ان هده 
الحياة ليست عظيمة كل العظمة كما يشتهي الإنسان و يحب و بحسب قدرته و سعة رغبته . 
فمحدودية هذه الحياة هو أمر متفق عليه بين كلا الرؤيتين : رؤية الوسيلة و رؤية الغاية . و بناء على 
ذلك فزق تخا هدة الحقية الراسكة االشتركةاكفطة اتطادق في البككى البداء مو امن طلية و 
جميل و مقبول . 

بين الرؤية التي تجعل الإنسان مجرد روح , و بين مجرد طين ( آي الأولى التي ترى الحياة فقط 
كوسيلة و الثانية كغاية ) يوجد أو يمكن أن يوجد , أتساءل , حياة يكون الإنسان فيها هو الطين و 
الروح ؟ الإصرار على واحدة فقط يودي إلى محق الأخرى و إزالة الحياة منها . بإيجاد توازن بين 
الاثنين , يمكن أن نحل سلبيات أحدهما بإيجابيات الآخرى . و المحصلة هي حياة كلها إيجابيات . و 
ككماف القرواق :طلنة كل حرو ولا شتواق كو لكو لالخو فكوون هذه انض فح ونه سين 
عذابها - يزول بلامحدودية الروح . و قصور هذه الحياة يزول بخلود الروح . و ظنية الحياة الآخرى 
تزول بالاستمتاع و التسلية في و بالطين . فالجمع بين نور المعرفة الروحانية و نور المتعة الجسمانية 
تولد حياة سعيدة نفسية راضية مرضية . 


البرّغ بيخ الأولين والآخرين هو يعثة خاتم النبيين : 


في نهاية المطاف , أهل اللطف و الكلمة إن لم يملكوا القدرة على الترهيب بعنف الأسلحة سيؤول 
أمرهم إلى الذلة و المسكنة بل التحريف و الزندقة . 

"و أعدٌوا لهم ما استطعتم من قوّة و من رباط الخيل تُرهبون به عدو الله و عدوكم و آخرين لم 
تعلموهم " . 

كما أن تأسيس الأمّة على التعليم يوجب حق حرية الكلمة , كذلك تأسيس الأمة على الكلمة يوجب حق 
كدلن لاسنلحة / 

من هنا كان المسلمون السابقون دائما يملكون الأسلحة و يحملونها . و تأمل هذا الباب في صحيح 
التحارغخ:رحفة الله لتعرف مدى حهل المسلفىق [اللعة ب و ستعلق خلذل الفقرات المتقولة إن شناء الله 


في كناب العيدين , البَاب التاسع ,يعقد الإماء البخارئ'يابا يسميها" ما مكزه من حمل السلام في 
الغهرو لدم 

أقول “ أولة "يكره" لا معرون تاننا"#فى اللعية و افر" يعت لا جكره اقيم عد آناء الفيك و موق 
الحرم . ثالثا أورد البخاري بعد ترجمته للباب مقوله للحسن رحمه الله يقول فيها " تُهوا أن يحملوا 
السلاح يوم غيد إلا أن يخافوا عدوا " .وهنا ميلوحظاك: الأولى أنه لم يعيّن من الذي نهى ,و ليس 
بالضرورة أن يكون رسول الله ضلى الله علية و سلم . الثانية على فرض أنه النبتي ضلى الله عليه و 
سلم الذي نهى و أضمر الحسن ذكره عليه السلام , فإن الاستثناء مقصور على النهي في يوم العيد 
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لا الحرم , فدائرة كراهة حمل السلاح تصغر أكثر فأكثر . الثالثة قد ورد استثناء حتى في يوم العيد 
بقوله "إلا أن يخافوا عدوا" و لم يحدد الحسن أهو العدو الخارجي أم العدو الداخلي , فتنصرف إلى 
كل عدن رز شوك أن الغالت أن يكون لاذتسان أغداء 'فيتكن ب لل هذا الاسسكناء لكل وقت:فيزداك 
كدفوا لدائرة أو تفعحل كلكا :: 

ثم حين تنظر في الأحاديث التي أوردها البخاري في هذا الباب و التي يفترض أنه سيثبت من 
خلالها كراهة حمل السلاح في العيد و الحرم حسب ما ترجم به الباب , نجد ما يؤيد ما ذكرناه من 
وجه . فقد أورد في الباب حديثين فقط . كلاهما يتعلق بحادثة واحدة و هي إصابة أخمص قدم عبد 
الله بن عمر بن الخطاب رحمهما الله في أيام إمارة الحجاج بن يوسف الثقفي زمن الأمويين . و انظر 
الرواية: 

الآولى ( عن سعيد بن جبير قال : كنت مع ابن عمر حين أصابه سنان الرمح في أخمص قدميه فزقت 
قدمه بالركاب فنزلت فنزعتها و ذلك بمنى . فبلغ الحجاج , فجعل يعوده . فقال الحجاج : لو نعلم من 
أصابك ؟ فقال ابن عمر : أنت أصبتني . قال : و كيف ؟ قال : حملت السلاح في يوم لم يكن يُحمل 
فيه , و أدخلت السلاح الحرم , و لم يكن السلاح يُدخل الحرم ) 

الكائية (أع.آبية قال :تقل الححاع# على اين عير وانا عتده” فقال: كيف هو ؟ فقال"شبالة: 
فقال : من أصابك ؟ قال : أصابني من أمر بحمل السلاح في يوم لا يحل فيه حمله . يعني الحجاج ) 


العملية التي ذكرها ابن عمر رحمه الله هنا , فإنها في أقصا الأحوال لا تقتضي أكثر من تقييد حمل 
السلاح في العيد و الحرم, بالتالي حمل السلاح في ما عدا ذلك أي في بقية الزمان و المكان , هو 
أمر جائز و مشروع و لا حرج فيه هذا إن لم يكن من الواجبات بحكم قول الله تعالى عن أخذ 
الأسلكةن الحدو! 

الحاصل حمل الشعوب للسلاح و تسليح الشعوب هو الضمان الوحيد الحقيقي لكرامتها و حريتها . 
لا القوانين و لا يحزنون . 

و من باب الشواهد الواقعية لهذا المعنى - و إن كنا نحبٌ وضع المبادئ و الاستدلال عليها بالعقل و 
السوري ملئ بالرجال , و الكثير جدا منهم مدرُب عسكريا بحكم التجنيد الإجباري , لكن ما أن هجم 
غلية يعمن المرتزقة حقى :ف اللناحيية'من الناكد و فثل متاك الآلاف بو ذلك لأن الشعت اغزل لاتنيناك 
العتلو (لآن الطعاة لا يريدوق شعن 'مسلحا:) ..يينما في اليدن: الشتعي نتف مفلس,لكنه مسشلم:, 
ولم يستطع التحالف المعتدي أن يكسره مع كل ما يملكه هذا التحالف من قوى حديدية . 

شعب مفلس مسلح أكرم و أقوى من شعب مُدرّب أعزل . 

فاحملوا أسلحتكم و ثبّتوا هذا الحق في أنظمتكم . 
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ملحوظة استطرادية : لاحظ قول ابن عمر للحجاج " أنت أصبتني " . و اعتبره أنه هو الجاني لأنه 
أمر و سمح بحمل السلاح في يوم ينبغي أن لا يُحمل السلاح فيه . أي ابن عمر اعتبر واضع النظام 
هو المتسبب في كل ما ينتج عن هذا النظام من سلبيات مباشرة . و هذا عين ما ذكرناه في مواضع 
أخرى من أن الذي يقبل بعقله مبداً من المبادئ , فهو مسؤول عن ما ينتجه تنفيذ و تفعيل هذا المبداً 
حتى و إن لم يمارس هو هذه الأفعال التنفيذية و يباشرها بنفسه . فما تقبله نظريا ستُحاسب على 
نتائجه العملية حتى لو لم تعملها أنت . و الله المستعان و هو الغفور الرحيم . 


أنا أفضل أن أحمل السلاح و تحمل أنت السلاح ثم أخاف أن تستعمله ضدّي فتقتلني , على أن 
أكون أعزلا من السلاخ و أنت كهندي للحكومة تحمل السلاح , فآخاف ليل تهار من تهديدك و تهذيبك 
و قتلي لي . 

الخوف من القتل خير من الخوف من التعذيب و العيش تحت التهديد . أليست الفتنة أكبر و أشد من 
القتل . 


غريب شأن الغرب : يجيزون و يفخرون بالرجل الذي تكون له أربعمائة "عشيقة" , و يجيزون له أن 
يفعل بهن ما يشاء , و يُخلّف أولادا منهن كما يشاء , و أن لا يتحمّل أي مسؤولية عنهن . و الآن 
صاروا يجزون "زواج" ( لفظة بلا مدلول في هذا السياق ) الإناث من الإناث , و الذكور من الذكور . 
لكن لو أراد رجل أن يتزوّج من امرأتين ... قامت القيامة و انهالت التهم بالتخلف و الرجعية ! 

هذا اسمه " عقلانية " في زمانهم هذا المنكوس المنحوس . 


الشاعر حين يمدح , يرسم للممدوح مثالا عاليا ليصعد الممدوح إليه على درج بعض الفضائل القائمة 
فيه فعلا أثناء المدح . 


ما الإلحاد الشائع إلا احتجاب النفس عن الروح و غرقها في مستنقع الجسم . 

أغل] كراهن ات الدى كعالىى اماد |الحمددي مستا وو لوقو من ها كرون الا كه 
في أقصا الآحوال آن يكون الإنكار لو وقع بعد الفهم إلا باللفظ و اللسان لا غير أما واقعيا فالكل 
يتصرف و يحيا و كأنه يؤمن بالله تعالى . أليس يطلب و يأخذ بالأسباب و يعتقد بالآثار الغير كائنه و 
الواقعه في لحظه الطلب » و آليس يعتقد بوجود الرحمه و القهر , العلم و الحكم , القوه و الحسن »و 
بقيه الصفات . فما هذه الصفات - في نفس الأمر - إلا تجليات الأسماء الحسنى في طبقات 
الكوق ومن كناء إن لاستي :الك ذلك الك ساميمم أله قل مهدر فهو ذاك إلا أن هذا 
ليس بإنكار بمعنى اعتزال عن حقيقه ما أنكره . 

الإلحاد مستحيل . و لآن “إثبات وجود الله” مستحيل , و هل يوجد أظهر من الظاهر ليُظهره ! 
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الاعتقاد بن الأفكار تسكن في الدماغ و أنها من إنشاءه » هو كالاعتقاد بن ضوء الشمس الداخل 
لغرفه معيشتك في بيتك مصدره هو بيتك و من إنشاء نافذتك . 

الأفكار من الغيب . لكنها تظهر في الشهاده . 

“ سبحانك لا علم لنا إلا ما علّمتنا “ . 


يخطر لي أن من الأفضل في هذه الفتره للمتصدي لتعليم الحقائق و نشر المعاني على الملا و يريد 
أن يتسثر » أن يجعل تدريس و مناقشه دواوين الشعراء العرب مادته . 

على إيه كال سقطية أن فين كل المعاني القرذاكيةى الطويني نذن سملب الاشتغاو االعرديه امنة 
عدم التعرّض لسلبيات الاستمداد الظاهر من القرءآن و الحديث في هذه الفتره . 

و كأن هذا المعنى كامن في قول المتنبّي مادحا لرجل : 

تفكّره علم و منطقه حكم و باطنه دين و ظاهره ظرفٌ 

كليكن الدير في النباطن و مدوة يتاطني ,رق لنلسة ذو كينا نيا ركا ومو كرب قبع مق البرك 
القردانقةن النبويه صا 

هذالخاطر لقله رادي ينف ويف ف مها طن 


يمكن أن نستعمل قصيده واحده كنقطه انطلاق لشرح العلوم العلويه و السفليه . 
القصيده كاليذره فيها شجره الوجود : 


أنشد أبو فراس قدس الله سوه : 

( وما أنا إلا بين أمرو ضدَهٍ يُجدد لي في كل يوم مجددٍ 

فمن حسن صبر بالسلامه واعدي ومن ريب دهر بالردى متوعدي ) 

أقول : 

( أنا ) هنا هي النفس . و ( أمر ) الروح العليا . و( ضذه ) الجسم السفلي . و (في كل يوم) وجود 
العوالم و تكونها بإذن الله تعالى , و العوالم يتجدد خلقها كل لحظه , و كل لحظه هي يوم في الحقيقه 
إذ اليوم بمعنى الآربع و العشرين ساعه هو اختراع بشري نسبي » يوم الكون هو كل لحظه من 
لحظاته و في كل نفس من أنفاسه يوم كامل . فقول أبي فراس ( كل يوم مُجدد ) يشير إلى الخلق 
الجديد اللحظي . 

فالنفس في كل لحظه تقرر هل ستعرج إلى العرش آم تهبط إلى الفرش . 

فإن عرجت و جمع شمس الروح مع قمر النفس , كانت النتيجه هي السلامه التي بقاء النفس في 
سعه و راحه خالده . و طريق ذلك هو( حسن صبر ) و الصبر يُشير إلى وجود مكروه ينبغي تحمّله , 
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و معلوم أن الحياه الروحانيه ليس فيها مكروه إذ هي البقاء في دار السلام و الحيوان ( صيغه فعلان 
المبالغه من حياه مثل غضبان و فرحان) . فالشاعر هنا يقصد مكروه اختلاف نفسه بالجسم قبل 
انفكاك أسره للانطلاق في المعراج تجاه القدس , فهذا فيما يتعلقه بالصبر . فما هو (حسن) 
الصبر ؟ هو في عدم إهلاك الجسم بالرياضه إذ الجسم مسجد و قابل لآن يكون مسجدا و هيكلا 
نورانيا ربانيا » فلا ينبغي في سبيل الانفكاك من آسره في المرحله الأولى من التنوير أن يُهلك إذ 
عوده النفس المستروحه بالأنوار الإلهيه إلى الجسم هو المرحله الثانيه بالضروره مادام حيا لم يمت 
كليا بعد . و هو أيضا في ترك الشكوى من الجسم » بمعنى أن لا يلتفت إلى الجسم أثناء تأمله و 
تفكره في المتعاليات و القدسيات , فيعتبر الجسم و كآنه غير موجود من هذا الوجه و يتصرف كأن 
الجسم لا مطلب له إلا مساعدته في ذكره و فكره و تخقفه من السفليات ٠‏ فيرفق به كما يرفق بالدابه 
في السقنفإن أفاء تكسن الصو كانت التعلامه موعدة إن شناء الله تعالى و ايثهالايخلف المتفاد., 
أما في حال اذاركت و تسفلت و انحصرت , بعباره أخرى لو هاجرت إلى الشرق سلمت لكن لو 
هاجرت إلى الغرب فما الذي سيحدث ؟ الجواب ( و من ريب دهر بالردى متوعدي ) . و (الردى) هو 
الموت .و فيه معنى السقوط و الرداءه و الخسه . و ( ريب ) فيه معنى الشك و معنى المصيبه . و 
(دهر) هنا إشاره إلى الزمانيات و تقلب الدنيا بحكم طبيعتها التي طبعها الله تعالى عليها . كل هذه 
المعاني حاصله بالنسبه للنفس المحصوره في الجسم . من حيث هي نفس خاليه من النور » و من 
حيث الجسم جاذب و فاغل و النفس منفعله له أكثر مما هي فاعله بنورها ٠‏ إذ النفس في ظلمه قبل 
الاستناره » فهي لو تردّت حال كونها مظلمه ستكون النتيجه هي تحكّمها بالجسم من حيث هي 
نطليةى اله :هالت لتقمل فى القن يقلن التحقيق» الهيد مطايد لامو كين والاموشة : 
لا هو نور و لا هو ظلام . الجسم برئ كالطفل ثم آبواه يسلمانه أو يهودانه أو يمجسانه . الثواب و 
العقاب للنفس , لا للجسم . “ و جاءت كل نفس معها سائق و شهيد * . الجسم مجرد شهيد » لا ثواب 
ولا عقاب له . و هل يجوز إيذاء الشهداء في الشريعه ! قال تعالى “ و لا يضارٌ كاتب و لا شهيد “ . 
و الجسم مجرد شهيد “ يوم تشهد عليهم ألسنتهم و أيديهم و أرجلهم “ . فعلى التحقيق قولنا أن 
الجسم ظلام و الروح نور هى نوع من التجوز في العباره » لكنه تجوز خظير ينبغي أن نحذره و نشدد 
على تعديل هذه العبارات و تدقيقها . لكن لهذا التجوؤز وجه من حيث أن النفس الغير زكيه حين تفعل 
بالجسيه فإثها ستميل غالبا إلى استتعماله في الأمون الفانيه سعدرا التي لا يستطيع المسم في:هذة 
الحاله إلا أن يقوم بها بمعنى الآكل و الشرب و السفاح و اللهو و ما أشبه . و إن كانت النفس 
لمتطيع منذ ةعمال ينطا بكها !"قاذ موحى شو انه #أكل” مهرم :كل عملي أكل هنا دي فى 
ظهور لنفس و أنفاس هذا النفس في هذه العمليه . فمراتب الأكل تختلف بمراتب نفوس الآكلين و 
أصنافها و قيمتها . و قل مثل ذلك في بقيه الآعمال الصوريه للجسم . فأعمال الجسم صور معانيها 
هي الانفس العامله و المريده و القائمه بها . بالتالي الاعتقاد بأنه يوجد عمل جسماني “خبيث” و 
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“دنئ” بذاته هو أمر باطل لا يصدر إلا عن غافل . و هنا نجد القيمه الإيجابيه لحديث “إنما الأعمال 
بالنيات “ فتوجيه قيمه الأعمال إلى جهه غير صوره الأعمال هو إشاره إلى هذا المعنى » و إن كان 
هذا الحديث يتحدث عن جانب من القضيه , إن الأعمال أيضا بصورتها و كيفيتها و عقل صاحبها و 
عاقبتها و غير ذلك من حيثيات كلها معروفه و مقبوله شرعا » لكن بناء على هذا الحديث الشريف 
يكون معنى “إنما” الحاصره هو أن للنيه موقع المركز في هذه الحيثيات و من وجه آخر فإن هذه 
المركزيه لا يُعمل بها إلا عند الله تعالى في الحساب الأخروي ؛ أي الأخذ بها أخذا كاملا و أما في 
هذا العالم و بين الناس فالحساب لا ينحصر بالنيه مهما حسنت و ارتقت كما هو معلوم و لا ينازع 
فيل تعن علي التسفي ةيل كين حذى على لبقو الطافى: 

الحاصل أن قولنا عن الروح أنه نور يعني أن مطالب الروح كالتعقل و التفقه و التأمل و الذكر و 
الدعاء و ما شاكل هي أمور تتعلق بالعالم الخالد و البقاء الحسن الجميل و ترفع النفس نحو اللطيف 
سبحانه و تقرّبه منه . و قولنا عن الجسم أنه ظلام يعني أن مطالب الجسم كالآكل و الشرب و 
الجماع و النوم هي أمور كما هو معلوم فانيه من حيث صورتها على الآقل و نهايتها - في حال 
صدرت من كافر - هي التراب و لا يبقى منها في الظاهر شئ إلا الحساب عليها . لاحظ هذه 
الاستثناءات خلال نفي البقاء عن أعمال الجسم هذه نابعه من حقيقه أنه يوجد اعتبارات كثيره 
تكشف عن حقيقه بقاء أعمال الجسم سواء على مستوى الدنيا أو الآخره , لكن ننظر هنا باعتبار عام 
حسب الشائع ؛ مع العلم أن التدقيق يعطي غير ذلك بل لا يكاد يبقى من مفهوم فناء الجسم و آعماله 
إلا الموت المشهور , لكن هل ينتهي أثر الجسم بموته » فما بال المزارات و الأضرحه المباركه و بقايا 
آثار الأعمال في المحيط و غير ذلك . فتأمل . 

هذا تأويل البيتين حسب المفتاح الكوني . أما حسب المفتاح الإلهي فله اعتبار آخز ...و مجمل القول 
أذرهق أق الأنا هذا في غتن الجزن» الأحدية ين الاين الأول هن اسماء الحادل »ني الأمن لخن هو 
أسماء الجمال , و “ كل يوم هو في شأن “ . ثم انطلق من هنا و الله هى الفتاح العليم . 


استعمال الكلمات الجارحه و المستفزه و “القذره” ,2 

فو ف فقيل الخان © تهرى الذهن امن الكدسة السدينوة الضددا:! 

كف عن التخشع الكاذب و الأدب المنافق . 

يوجد عقد في النفس لا تنفك إلا بذلك . و لماذا تظنٌ أن الله تعالى ألهم العرب فنّ الهجاء . 


الف الشيةة عل :نه ما وزد عن كول يعكن شهزا الساهلنة الناند ؟ 
فاحاي” كاذ نسيكا ‏ الله اق الككن قزله تعالى “وها كاسع بين حت تيفظ روني 


712 


تّفقت كلمه العلما «بالسيرة النبوية »أن آهل يك«المشركين للم يبدا ناظهان العداء و الشقن تساه 
ل بشئ جديد لم يكن يقوم به من قبل . 

ما هو هذا الشئ ؟ 

هو سبٌ آلهتهم » و تسفيه أحلامهم (أي أذهانهم) » و شتم آباءهم . 

هذا معلوم و مشهور . الآن السؤال : ما معنى سب الآلهه ؟ يعني “ازدراء الأديان” . ما معنى تسفيه 
أحلامهم ؟ يعني “ قذف الشخصيات “ . ما معنى “شتم آباءهه” يني التعرض لليتلف الحتالة , 
القدح في أصول النظام العام و العادات الاجتماعيه” . و ما معنى مجمل هذه الأمور ؟ يعني “نشر 
الفتنه و تفريق المجتمع و تعريض الكيان العام الموحد و مصالح البلد للخطر “ 

باختصار » قام الرسول بكل شئ - كل شئ !! - يمكن أن يقوم به “ صاحب فتنه “ . و لو قام أحد 
في دول طغاه المتأسلمين بعشر معشار ما قام به الرسول في مكه , لذبحوه بلا تردد و لا مفاوضات و 
لها مداقشات ومسباومات:: 

فلماذا نستغرب إذن من تعرّض الرسول للأذيه و أصحابه و المسلمين بسيب ما كاوبيه الرسولمن 
“فتنه” في مكه - أقصد | ن كنا نحن أيضا نعتقد بتقييد الكلام و عدم وجود حريه للتكلم حتى 
بالتحقير و الازدراء و الشتم ( كما مارسه رسول الله في السيره و ثبت في نص القرءان جليا ) ؟ 
ولماذا اشتكى رسول الله لربه ما يتعرّض له إن كان ما يتعرّض له هو مجرّد تفريع و تطبيق لمبادئ 
يفترض - حسب زعم الذين يقيدون الكلام - هو أيضا من مبادئه و أصوله هو ؟ 

إن كان التكلم بالتحقير و الشتم و التعرّض لعقائد الآخرين و “جرح مشاعرهم الدينيه” و تعريض 
“مصالحهم الدوليه و المحليه للخطر” هو أمر إجرامي من قبيل القتل و السرقه ؛ فما بال الرسول 
يمارس ما يوازي القتل و السرقه ثم نتعجب نحن من تعرّضه و أصحابه لما نسمّيه نحن اعتداءا و 
اسستهيعا فا و اخيظهاد | حافلا ؟ 

خَلْ كل :ذه« الإشتكالاك الذى لاامخرع هفها: يكم في آم واحق لا كادي له :لاعن للكام في هده 
المسائل أصلا في شريعه الرسول صلى الله عليه و سلم و طريقته الإلهيه . لا سبٌّ الآلهه و لا تسفيه 
الأحلام و لا شتم الآباء . أي العقائد و الشخصيات من حيث أفكارها و قيمها و أصول الأنظمه من 
حيث مصادرها و مدى عقلانيتها “ آولو كان آباؤهم لا يعقلون شيئًا و لا يهتدون “ 

من هنا نعلم مدى إجرام أهل الجاهليه تجاه رسول الله صلى الله عليه و سلم و أصحابه . 

أما على مباني هؤّلاء الجاهليين - أقصد المتأسلمين من الطغاه و أشباههم من الطغام و التافهين - 
فلا يوجد آي إشكاليه فيما فعله آهل مكه بالرسول و أصحابه » بل على العكس تماما نجد في طول 
نفس و صبر و تأني آهل مكه ما لا نجده عند هؤلاء الطغاه و الطغام . 

عل 


قد ترد كلمه واحده في آيه واحده أكثر من مرّه و يكون لها في كل مرّه معنى مختلف من وجه عن 
البقيه . 
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مثلا قوله تعالى في سوره الحديد “ و ما لكم لا تؤمنون بالله .و الرسول يدعوكم لتؤمتوا بريكم »و قد 
كل ميفافكم إن كنتم مؤمدين “ . 

الإيمان هنا ورد كلات مرات.: لكن باول ثديّر يظهن أن لكل مزة معذى:متخظقا 'عن الآخر من وخه إن لا 
يستقيم الكلام إلا بذلك . فلو كان الإيمان هو مجرد التصديق بالشئ مثلا : فكيف يستقيم قوله “وما 
لكم لا تؤمنون بالله” الذي سيعني أنهم من الكفار الذين لا بصدقون بالله أصلا و يعتقدون وجوده » ثم 
تقول نهم "3 الرسول يد عوكم لتومترا يبك" إل لاعت ل #الرسول" إلا أخة رول الله بالتاليي لا 
تثبت صفه الرساله إلا كمرتبه لاحقه على مرتبه التصديق بالله تعالى , ثم يقول لهم “ و قد أخذ 
مينافكل :إن كبن موري" كرت يكلى هذا بكرن أرل قول؟ "مالك لا ترجنون "نينا على “إن كيت 
مَؤمكن" + وتخاصل ذلك :أما لكوالة تومنون إن كنهم مودت 

فمن الواضح أن الإيمان بالله لا يعني فقط التصديق الذهني بوجوده سبحانه . بل لكل مرّه معنى 
خاضٌ أو ,جاتب خاص من معتى الإيمنان . فالإايعان معدى واس له حيكيات ى مشتويات . 

كذلك مثلا في قوله تعالى “ إن الله و ملائكته يصلّون على النبي » يأيها الذين ءامنوا صلوا عليه و 
سلموا تسليما “ . الصلاه الأولى ليست عين الصلاه الثانيه » و إن وردت لفظه الصلاه في المرتين . إذ 
لو كان المعنى واحدا لكان الحاصل : الله يصلي عليه فصلوا أنتم عليه . و لأوجب ذلك نوع قصور في 
صدلاه الله تعالق ىالعيان يال + يذعى إلى إتشاء.ضلاة :من المؤمنين لجي ذلك من وجه ».ليس 
كذلك .:ضنلذه الله إنوال فوره غلى الكبي. ,و صناةه الؤةن تادهم من الثبي إى طل هريد من 
إنزال الثور على النبي الذي يفيض على المؤمنين ما ينزل عليه » أو نحو ذلك . 


سألت الشيخ : لماذا قيل أن المداومه على قراءه سوره الواقعه ينفي الفقر ؟ 

فأجاب: لأن سوره الواقعه تتحدث بتفصيل عن الآخرة .:و ما ذامت النفس تذكر و تحيا معنويا في 
شهود الآخره ٠‏ فإن حالها في الدنيا لن يكون شيئًا مذكورا لها . فمن ذكر غنى الآخره اشتغلت نفسه 
عن الالتفات لفقر الدنيا . و لا وجود لشئ في النفس إلا بعد التفات النفس إليه ‏ فإن لم تلتفت للفقر 
فكأن الفقر غين موهون .هذا اعتبان:. 


مال العامة :كنف تدر هري اينتسان] لأسحان كافك عكيفال للتعاتئن الراقيهبي كسفن الله 
سبحانه و تعالى و تسمي ذلك تأويلا ؟ 

فأكاء " إن الله لا كينهي أن مكبرف الها ده مطاف ونا روف كرب مويه 
ب”مشكاه فيها مصباح “ و زجاجه و زيت و شجره . و قد قال تعالى عن الآفاق و الآنفس بالمطلق 
زنها آنات على الحة رونا هدو فده الأشعان إلذا عضن من تلان الافاق و لالض ؛ 


كلما خفت من ظهور فكره في نفسك ؛ أو تذكّر ذكرى معيّنه » فإن هذه الفكره ستزداد قوّتها و تلك 
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لآنك حين تهرب من شئ كامن في نفسك » و ذكرى في مخيلتك . فآنت حينها كأنك تقول لذهنك “لا 
تذكرني بالصوره (1) “ . و الذهن حتى يفهم هذا المعنى سيشحن الصوره (أ) بطاقه التفاته » فتبقى 
فين الفمور :نضا بشييع !110 غالها :بالطافه : 

لا يمكن أن تنسى إلا ما لا تبالي به . و ما لا تبالي به يعني أنك لا تبالي إن ظهر أو لم يظهر في 
تفسك ومرا ةدنك نا لكالئ إن ارك أن تفددى فشني فاذكره فرق سيت لاهدالاتك يه كم سيزول 
من تلقاء نفسه . 

ف اقرف :1ن تشع اتناس اتنا للدوت مس أكخر لقان يخوقا فين اللوف حقا امل أنىالكقاسه 
يرى الموت كظاهره تستحق الانشاد حولها . 


عند انهه يقاية وراك الأن كان عقلين رتقتكل يلك القانة عون الث 

هذا الامشفال مز بل حت و فرط لت 

واقيد لتر كر على !لاق يعطادي مدفيذا لكل اله الآن رسواة | لاوافعة ال قرف 

و لفن "انا لددت را شعنا عن هذ )ا سمال و دعن هذا الحفخات : 

فما الحل ؟ و أين النجاة ؟ و أين المفر ؟ ين الاطمئنان ؟ 

790 إتماذي نابت الوا نهم الذي يتطلى في كل لدي مكلك رسيي فين اهبا قن قن كل :1 1 
كانااء تيكلى على الله الحظية الفقين البح الزلى يكمل قلي مظمتا اخلي لي الفقاع الاي شدي 
فالذاي تغلمى المتقين نادي تتامو موه مطلقة - فهناة هن الموه' ليومني :نا لدو ك يكعلتى لذ أبالي ينا 
يمكن أن يقع لي . 

رابعا . حسن ظني بربي الله و كونه سيعطيني ملكا عظيما بعد هذه الحياة يجعلني في فرحة من 
الآن . 

خامسا . إيماني برسالتي و نبوتي و معرفتي بما وقع للعرفاء من قبلي يجعلني أصبر على كل ما 
ألقاه إن شاء الله . 

ائينه نهو الرغناك '(االاكر و المكروالعنوواك ) تتعلدى داتنا فو فرحة مستقدرة او التضيق لله 
سابعا . جوهريا " الآن " هو وجه الله . و كل "الآن" هو نفس "الآن" . لآن لله المشرق و المغرب و أنا 
أحبّ لقاء الله . 

و كما ترى , فإن الله هو النجاة و هو الفرحة و هو كل شيء , فالحمد لله . 

إن في هذه الحياة قيودا بما فيه الكفاية على الإنسان , فيودا موجودة بغض النظر عن فعل 
الإنسان . و من هنا يجب أن ندرك و نسعى سويا لرفع كل قيد ممكن من هذه القيود الطبيعية , و في 


نفس الوقت نسعى لزيادة كل الحريات قدر الإمكان . فكل إنسان يساهم في وضع قيد جديد على 
الحناةةى مترهعة على الكابى قلفة اشنهلي و اللماكتكة و الفاين مهن يحب ان مك عهلنا فويرقة 
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اختبروا العلماء - أو من يقدّمون أنفسهم كعلماء - بالمسائل الحرجة الصعبة المثيرة للجدل و 
التعصب , و انظروا درجتهم في إجابتهم . 


الأنك ستووه كرو رفي كاله وهاو في الراقد و لضان وود العنوينا مسرن سرع فى تقماك 
فيصبح أكبر من حجمه الطبيعي ( الجميل في حد ذاته لا يحتاج إلى مبالغات الخيال ) . الشهوات 
شود عونا في 3اكششيفل إلى ضل,لخلي حول اشسهزاك هسه فى سيط كان فيو ف 
الروح إذا اختلطت بالجسم فإنها تفقد عظمتها و جمالها الطبيعي . طبعا يوجد وصل بينهما و لكن 
انق هذا الوصيل كنا هو مطيعته الجقوية التلقائية . 

" مرج البحرين يلتقيان . بينهما برزخ لا يبغيان " . بين "يلتقيان" و "يبغيان" هو خلاصة العرفان . 


الحياة 100 نعجة . 99 منها في القلب , و 1 في الجسم . 


عبادة الأصنام عين التوحيد لمن عقل , و عين الكفر و الشرك لمن غفل . 
لويتتجد السلة ألف الف عام شكرا نل غلى خفنة الإستلاه :ا وفى بح هذه التعمى إلا يقدر الناء 
الذي تسقط »+ حمله يكفيك والنسدة ماه البكار كلها . 


ولويسجد العارف إلى الأبد شكرا لله على نعمة العرفان لكان كافرا . لماذا ؟ لأنه ظن أنه يستطيع أن 
يشكر هذه النعمة أصلا ! 


القدرة على الكتابة هي القدرة على الخلق . فالكاتب خالق , و الخالق كاتب . 
" قل علمها عند ربي في كتاب " . 


المسجون : من لا يعرف حقيقة وجه الله . 

من لإتهوز تر للهلا تقرف تس 

قلب الانسا ذ هق "رهد" تون الروج الأعنى اهو المدئ .العزفان :و العشق هىالولة فالقلك الطامر 
زوج الروح الآعلى . و الزاني من ينكح زوجا غيره . و المشرك من يجمع في رحمه بين نطفة الروح 
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الحديث عن الله أكبر متعة . و حديث الله أكبر معرفة . " فبأي حديث بعد الله و آياته يؤمنو' ع 


حتى الذي ينكر وجود "الحقيقة" يدعي أن إنكاره هذا هو "الحقيقة " ! 


الدولة هي المالك الوحيد لكل ما في حدودها . و إنما توهم الناس بأنهم يملكون العقار و المنقول . و 
أوضح دليل : أنها تعطي نفسها حق نزع الملكية و الترخيص باستعمالها و نفوذه , و تعطي نفسها 
حق قتل الناس و سجنهم . فالدولة فرعون . 

و عندما تقوم عصابة لتستولي على آرض ملكية الدولة , فإنها تعطي نفسها الحق بذلك . و لكن بعد 
أن تستولي على مقاليد الحكم تدعي أن كل من يتصرف في أرض بغير إذنها إنما هو معتدي آثم 
مجرم . 

0131-7 ااا ا 0 


من بلغ رسالة رسول الله فهو رسول رسول الله أي فهو رسول الله . 
و من بلغ آنباء نبي الله فهو نبي نبي الله أي فهو نبي الله . 
كما 11 متحمز ونوا انلك جنا وق | لرقينا 1ن بر افيظة حول وول ةنز كنذا فكت الوا مط للف 1 


في جدة : يوجد أكثر من سبعة آلاف مسجد , لكن لا أعرف عن مسجد فيه حلقة مستمرة لذكر الله أو 
فاؤوة الفرءان فقضياة خخ دراسة الفروان 3 العرفان و الحديث الصريف »و العزيية : 

مسجد ليس فيه مثل ذلك هو مقبرة في صورة مسجد . 

ليس الإسلام جماعة تدخل فيها , لكنه حالة تكون عليها . 

الإسلام حالة وجودية , لا انضمام لأحزاب بشرية . 

لهذا لا تجد في كتاب الله أن قول كلمة كذا , أو فعل كذا , هو الذي "يدخل الإنسان في الإسلام" . 


كا مول الله يأذن أحياتا نهدي الحواري للد فى سنت و لعن الحونة فى مسحهلة:: 
لكن ظهر منذ عهد النبي من ينتهر و يزجر عن ذلك من بعض أصحابه . 
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فالتعنت و التزمّت و فقدان حس الخفة و اللطافة قد بدأ بالظهور من عهده سلام الله عليه , ثم مع 
الآأسف في بعض الأحيان و الأزمان سيطر أهل التزمت و القرف على عموم أمته . 

الدين خطير , لأنه يميل إليه عادة أناس لا روح فيهم و لا يفهمون البسط و اللذة و الفرح بالله تعالى و 
رحمته و سعته . 


الطب الوقائي خير من الطب العلاجي . فالذي أتقنوا فنّ الوقاية خير من الذين أفسدوا الوقاية و 
فتحوا أبواب الآمراض ثم آتقنوا العلاج . 

و للمرض أسباب نفسية , و بيئية , و وراثية , و كسبية . أما النفسية فالوقاية منها بالطريقة النبوية . 
أما البيكة قتشكيل التلذاقت:غلى الأتماظ الحميلة التقليدية . أما الورائية فلآ مكرخ متها غاليا . أما 
الكسبية فأكثرها يأتي من عادات سيئة تقي منها السنة الشريفة , و الباقي يتعرّض له الجميع أيا 
كانت ملته و ثقافته و فيها يظهر مدى الإتقان في الطب العلاجي . 

فلو نظرنا في السنن العتيقة و الملة العريقة , سنجد أنها تقي من النفسية و البيئية و الكثير من 
الكسبية . و لذلك لم يشتغلوا ذاك الاشتغال بالطب العلاجي كما هو الحال في الزمن الحداثي , و إن 
كتاقوا فد :اشتغلوا عليه كثيرا كما هف والحال في الهد والطبين وقد المسلمين :أما في زمان 
الحداثي فكان لابدٌ أن يقع الاشتغال به بتوسّع شديد , لأن كل أبواب جهذم الأمراض الباطنية و 
الظاهرية قد انفتحت بنمط الوجود و العيش الحداثي . فتحوا أبواب الأمراض النفسية و البيئية و 
ضاعفوا من الوراثية و حطموا آخر مسمار بقي على باب الكسبية . 

المقارئة الاتختؤالية يتخ الأتفاظ دليل غلائ الجهالة المركية وجحمنة الحاهلية: 


لولا حرية المنافق في إظهار كفره في المدينة النبوية , ما جاز ذمّه على الخوف من قهر حكامه و 
غالتية بسكاة يلد : 

" إلا من أكره و قلبه مطمئن بالإيمان " . فإن كان الله تعالى قد أجاز للمؤمن عذره في إبطان الإيمان 
و إظهار الكفر في حال تعرض للقهر و خاف ( و هو أيضا نفاق ) , فكيف لا يجوز للكافر و لا يُعذر 
في القيام بنفس الآمر من حيث الآصل . ما هذا من العدل . 

من هنا تعلم بيقين أن المنافقين في العهد النبوي كانت لهم كامل الحرية و الآمن في إظهار كفرهم و 
ما كانت عليه قلويهم , لكنهم نافقوا عن اختيار و من حيث نظروا إلى اعتبارات خاصة بهم أجازت 
لهم النفاق . 

أما من يزعم أن المنافق كان يستر كفره خوفا من القهر الذي كان معرّضا له في الواقع من قبل النبي 
عليه السلام , فهو يهذي و يهرف و يكذب و يدم نفسه و رسوله من حيث لا يشعر . و ما زعموا ذلك إلا 
لأجل أن يبيحوا لأنفسهم اضطهاد و تعذيب و تخويف مخالفيهم في بلادهم . 

لا يوجد منافق إلا حيث يوجد " لا إكراه في الدين " . 
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للكثاب : لو خطرت لك فكره عن كتابه كتاب » و فهرسه و كيفيته و أصوله و مراجعه , و ما بقي عليك 
ل قافيا» ناو حنج لم قرت للم فك المشكهته :فاق نفل" اتن اذك هذا الحا طن لأحه ]لذ مف 
أكقن الكقان “يل اذكن الساطى كنا هاء فلفاك: لااقرقى فت الكتايقة و القتاء: وانهاف عحيان» 
الشغل أو الموت أو الكسل . فتخسر أنت و الناس هذا الكتاب . لعل قدرك أن تذكر أصله و يقوم غيرك 
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بتنفيذه ٠‏ فتشارك فى أجره . 


يحتاج الناس إلى ثلاثمائه سنه ليفهموا شئ من ميراث عارف من العرفاء . 

كالغارف: 8 تقول لنقجة “رحا كفب نهدن هيروك التحالي * + لكها نحش و وساتر يقوو فا تل علا 
ند بوره فك إلى اند و تعدا سرد ى الترت : 

كما هو حال الشيخ الآكبر محيي الدين ابن عربي سلام الله عليه . حيث قال “فعلمت أن كلامي يبلغ 
المشرق والمغرب” . و كتب ما تنفد الأعمار دون قراءه بعضه فضلا عن الاحاطه بكله . 


برر كما تشاء » لكن ليس لطالب الجمهور دين . 

و علامه عدم التعلق بالجمهور : استفزاز الجمهور بما يصادم ذوقه و فكره و مستوى عقله . 

“ يأيها الرسول بلغ ما أنزل إليك من ربك ٠‏ و إن لم تفعل فما بلّغت رسالته , و الله يعصمك من 
الخائية” 

لو كان يطلب الجمهور ‏ لما عصمه الله من الناس , إذ لأحبّه الناس لأنه يطبّل على حسب ما يزمّرون . 


حين تَرْغْن ف ,كهان إناغ آى شيخ لنفسك فى شوؤق اريتك + 

أولا إشال عن مسن معيسةاو كيف يكسههاء:فان رجدة يقني بالتشيخة شرامق شاع أل 
الحكومه . فاغسل يدك منه . 

فنا مظن إن كان .عمل فين "الأول العزوم] الذى يدهن تباجو تمان على السدفاتن قاللية 
مما لا يخل منه ابن ءآدم » لكن العبره الأصول و المبادئ الكبرى . فإن وجدته لا يعمل يها و يناقضها 
في فكره و طرحه و سيرته » فاغسل يدك الآخرى منه . 

يجب أن يتوفر فيه الأمران , الاستقلال المعيشي و الصدق الأصولي » حتى تصعّ كمرحله أولى 
إعامةة 


“ اتبعوا من لا يسألكم أجرا و هم مهتدون * . 


أنا أقرأ كتبي كما يقرأها غيري , و كني لست كاتبها أصلا , بل إني لست كاتبها فعلا . "بل هم في 
لبس من خلق جديد” . 
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كنس العزفاة فتقطع أن كران سبوعة واسنافننة ود لتقي شما بو لكذ: إذلقراقيا كرفا حرفا ن 
كارو بين الاشنط ان كل بشفلة عر كلدي يمك | لاقل ميكا در فنا على عقر قاقر لا 
تحدكون لاعن انلاب اللحضفة ‏ لا لتحوفي كلسييى لا ككينا .كل كاكد و هوه التو نا 
اختلاف صور تعبيرهم هو لآسباب عارضة مثل الكلام من زوايا مختلفة أو درجات متعددة أو مقامات 
متكاوةة والدق المحصيلة في أن كل كالاسيد هو هن الله ساركيى تعالى يري ل لتر عيذ :الوقن ويد 
العينة نكن إلى لام ع و معيق قن إفكا رمد و مها طرف و رمودقة. كنب لورفا كت يقلي . 


من كفر عارفا باللثه اشتاقت إليه جهنم بالليل و النهار . 


إن اللاهدى حم كريه + لااتدخل قلي إتسان :و خبافه ها لم ياذق له الاتسيان يالك + "فا رجعوا هو 
أزكى لكم”. 


المعرفة تغني عن الموعظة . و ليس حفظ المعلومة كتحقيق المعرفة . 


إنما يعيد الأتذئ : الرجل الذي مات قلبه ( اي الأتثى الروحية التي يداخله ) .و لذلك يعبد الأنذى 
الخارصية كامل للتغويهن: عن أتذاء: الالهنة المي : 


يظن الغافل أنه لو زهد في قطعة لحكم و شربة ماء بارد و ملبس لين أنه بذلك أصبح من الزهاد و 
سيستحق بسبب "تضحيته" هذه أن ينال مقام القرب من الحق تعالى . هيهات . أتشتري عرش الله 
على التعقيق القري'من الله :هى هنة محضة هذ الله . 


من يزعم أن تعشق الله عن طريق الصور و المخلوقات و طلب الله في الصور , هو شرك و كفر . 
فليدرس قوله " إياك نستعين " مع أمره " استعينوا بالصبر و الصلوة " ( الصبر الوجدانيات , الصلوة 
الجسمانيات ) و ليكف لساعة عن النطق بالجهل و الشهادة بالزور . 

الصور بوعي إلهي هي عين الله . إنما الشرك و الكفر غياب هذا الوعي الإلهي و تجليه في الصور . 
"فآينما تولوا فثم وجه الله" . 


ميد العة ان هتنا ككرى تفرك على سنك افيه فك ذلقاتها وميهية بق ندال الله خسنا مه 
التعرض لضرورة تجبرنا على آكل لحم الخنزير و الميتة . 


ملامسة جسم لجسم : عنف و وحشية . فلطفوها قدر الامكان و اجتنبوها ما استطعتم بدون تعنت . 
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من لم يستشعر وجود أرواح الأولياء و العرفاء ( الآموات و الآحياء ظاهريا ) في قلبه , فهذا لم يبلغ 


وجه الله يتجلى في كل صورة جميل و شعور جميل و فن جميل و صوت جميل . فاطلبه عند هؤلاء . 
روح الله . فالصنمية هي جهلك و ليس خلو الشيء من الله . إذ لا شنيء يخلو من الله " هو الآول و 
الآخر و الظاهر و الباطن " . 


أنت الآن ...لست كما أنت الآن . و أنت الآن ... لست كما أنت الآن . 


سأآل أحدهم : أنا مين ؟؟؟ 


لولا الكلمة و اللغة لما وجد الله و الملائكة . ولولا الله لما وجدت الكلمة . 

عله مطتاكل اليش قوافقهى فرع الشفلة عن :الحقانق:. 

البشر كل من ليس فيه روح الله . و البشر يصبح إنسانا عندما تنفخ فيه الروح . 

لو توفر النيك لكل الناس بيسر و سهولة عند الرغبة , لزهد معظم الناس في الدنيا . إنما يعظمها في 
قلوبهم الكبت والحرمان . فدعوتنا للاباحية إنما هي دعوة إلى الروحانية و ليس للاباحية . فافهم . 
ومن "شر" قليل موقت يبرز خير عظيم مستمر إن شاء الله . فالإاباحية - في أضعف الظنون- 
كالقبلكة الخراهبة القلوي الدكترحة امتووها الساميا مدنا سير من فلو ديه لمق ,ففافة 
الإباحية هي الروحانية . و عاقبة القيود و الكبت هي موت القلب . و من لا يفهم هذا فهو كلب . 


عضق الأنتسان للاشسان ته سجر قجارة شادعة -"" أنيفك تفنني مقايل أن فيعقي تفسك: ".يدلبل 
أن العاشق إذا لم يبادله الطرف الآخر العشق فإنه يتحطم . 

فهذا مبذي على بحس الإنسان لقيمة ذاثه و اعتبارة القيمة في الآخر على أمل أن الآخن سصات 
نفس مركن النخين لبمادلة:: 
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فآجبت : أنت تكون عبد في إرادتك و حياتك و تفكيرك و اهتمامك لي , و أنا لك . كلاهما مفلس يطلب 
قيمه لنفسه عند المفلس اآخر . 


عبادة المرآة كعداوة المرأة : تصرف طفولي تافه و غبي . 


فتحاي؟ الوسر لين نعل الكفاب, الشبي دن تحلم !| لسكنةة كن ال "لقم ع ا مدن اتام ينا نه 
تووهر : حك رالقة نما حذة النذر "1 


النشحافبة ففي اقني التحدمين و المانين:: 
حدس الإطلاق الذاتي للأنا الوجودية و المتجلية في كل شيء . 
و الياس المبدي على معرفة أنه لاايمكن لعدد وشخص أن يتجلى في ما عدي ذاتهفقبلا عن كل 


لسعو 
فيسعد بشهوب "أنا الحق" , و ينفي عنه أمنية " أنا ربكم الأعلى " . 


لل رسا ل ال 1 

و أنزلنا معهم الكتاب و الميزان ليقوم الناس بالقسط . ب 

و أنزلنا الحديد فيه بأس شديد و منافع للناس و ليعلم الله من ينصره و رسله بالغيب . ج 

إن الله قويٌ عزيز “ د . 

هذه أجمع آيه في كتاب الله تعالى من حيث بيان حقيقه الرساله و شؤونها . 

(أ) كشفت عن المبداً الذي عليه يؤمن الناس بالرسل , و هو “البينات” . و البيّنه قضيه متعلقه بالقلب 
الذي له التفقه و التعقل . البيّنه قضيه معنى و وجدان . و حيث أن المعنويات دائما فرديه » أي كل فرد 
يقوم بها في نفسه و بنفسه و لا يمكن إلا أن تكون كذلك , إذ التعقل شأن فردي حتى لو تمّ في إطار 
جماعه خارجيه » فإذن تأسيس الرساله على البيّنه يعني تأسيسها على الفرديه . من هنا كشف 
تعالى عن أن الحساب سيكون لكل فرد وحده “ و كلهم ءآتيه يوم القيامه فردا” . فالحاصل أن الآصل 
في الإيمان بالرسل هو القلب بتعقله و تفقهه , و المؤمن فرد بنفسه . 

(ب) كشفت عن الغايه الكبرى من بعثه الرسل » و هي “ليقوم الناس بالقسط” . القسط و هو من 
معنى العدل و الاعتدال و إعطاء كل ذي حقّ حقه بحسب ما لا يلائمه . وهو عين الخلافه الإنسانيه 
عن الحضره الإلهيه » إذ كما قال تعالى عن نفسه العليه “ قائما بالقسط “ . فإذن ركن الإسلام » ركن 
الإيمان ؛ ركن الإحسان ؛ ركن الدين , ركن المله » ركن الطريقه ‏ هو القيام بالقسط . فاعرف أهل 
التحريف من تحريفهم لركنيه و أساسيه و محوريه القيام بالقسط , و حرف التوجه نحو قيم أخرى و 
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ولق كانت كلك اقيم الآخرئ مومه نكما + من الدديقة والقسط فكاتة ما كن يكتان بو لايميزا نز 9 
عقل بينه و لا آمن برسول . 

و من )١(‏ و (ب) نجد تماميه الرساله من حيث اللطف و من حيث البناء الذي تريد أن تقيمه بسلام . 
أي رسل يأتون ببينه فيؤمن بهم من يؤمن فيقيمون شأنهم و حياتهم على القسط . لكن ماذا نفعل إن 
اراك كدو قن الأعتان | مدت هذا المناف وان خرت هدعق القسظ و اكقاى على عير سن كان 
البناء نفسه ؟ هنا تآتي الفقره (ع) . 

(ج) تقول “ و أنزلنا الحديد “ . و هو جانب العنف في الرساله . و هو جانب غريب عن مركزها لكنه 
في محيطها لحمايه مركزها . فمن أراد إكراه الناس - آي أراد محاربه أصل الاتباع بناء على 
البينات الفقهيه و العقليه - وجب كأصل قتاله بالحديد » “ و إن استنصروكم في الدين فعليكم النصر“ 
و هو الدين الذي قال فيه “ لا إكراه في الدين , قد تبيّن الرشد من الغي “ . و من ظلم غيره فخرج عن 
مقتضى القيام بالقسط وجب كأصل ردعه بالحديد “ فمن اعتدى عليكم فاعتدوا عليه بمثل ما اعتدى 
عليكم “ . فالحديد منزل لكي لا يستعمل الحديد , أي لحمايه المركز اللطيف من العدو العنيف . ففي 
الواقع لا يُستعمل العنف إلا تجاه أهل العنف . و وصف الحديد بثلاث صفات تُناسب المعاني الثلاث 
التي أنزل لآجلها : الآول “بأس شديد” كما قال جنود ملكه سباً “نحن أولو قوه و أولى بأس شديد “ 
تحاه العذى الكاوحئ : الثاتي “نافع الاين" وهو ككاء العدوى الداكلي و البكارجى من حية 
أن فية:توع قطهين للخية كنا تطهّر الذان الذهنب + فهو نافع في ردغ الظلم الداخلي تحديدا كنا أن 
البآس الشديد يرد الخارجي . الثالث “ ليعلم الله من ينصره و رسله بالغيب * و هو الجانب الباطني 
للهبات الأكين الذانفلي المددئ و النكيان الأسفر الكايحي الأحقى + ان حدن يد مغرف 
رسلنا بقلبه و عقل حقيقتهم و فقه في أمرهم - و هذا هو “بالغيب” - فعمل بناء على باعثه القلبي لا 
بناء على رؤيته لمعنى خارج نفسه فانفعل له , بل هو فاعل بنفسه من حيث عقله و فقهه . فتعلق 
الحديد إذن بالحيثيات الثلاثه للإنسان : صلته بغيره الغريب . صلته بغيره القريب » صلته بنفسه 
(د) ختمت من حيث بدأت » أي أظهرت أن الرساله المشروحه هنا نزلت من مقام اسم الله الجامع » و 
اسع القوى ١ق‏ انه العزيق ,'فمن نحي استّم الله حاءت: الرسناله بالبندات بو من حيت اسح القوئ حاء 
الوسالة بالقيام بالقسيظ . و من حيَت اسم العزيز جات الرسالة بالخديد: : فكلما ازذاد عقلك للبينات 
كلما ازداد قربك من الله و تجلي الله فيك . و كلما ازداد قيامكم بالقسط كلما ازداد قوتكم “و يزدكم 
قوّه إلى قوّتكم” . و كلما ازداد أخذكم بالحديد على شرط العداله كلما ازداد عزه الله و رسله فيكم . و 
عرّتكم في السماء و الأرض #وكرتكم في السك فتجلي القاباليئته بو اتجلي :القوي بالقسمط ناو 
تجلي العزية بالحدين ...و العكين زالفكين + الأكزاء كفن :ىا الظلم هاذك :ئ المسيكنة ذل.. 

و الله يقول الحق و هو يهدي السبيل . 


قصم ظهر الآعاريب : طالب معرفه كتيب »و صاحب عربده غير لبيب . 


83 


كبى الزقبة وحولها إلى شرطان نهدي :ال بيعد أن يكتفل أذره إلى اليس اللجسعادي : 


اعلل زه" زفي ها مويه امن تن انين أغبل لكر انهه ومن ردي 
وأصل النزاع " سويته و نة نفخت فيه " . و صا السلامة وا لجمال " و أقيموا الوزن بالقسط “. 


لا بارك الله في مدرسة يفرح الطالب عندما يتخرج و ينفك منها . 


لا يزهد في الدنيا إلا أهل الدنيا . أما أهل الآخرة فلا يعيرون أعينهم للدنيا أصلا فهي في حكم 


دن ضكبا نقد” لعيال نوما اونش /قواعة 11 15 لقعا بزمدا :ا جويةا فال كاسن كزنا ته رار فى 
الوجود , إنما هو فيض و مدد متجدد من الحضرة العلية " لا قوة إلا بالله “ . 

من صلى الصلوات في أوقاتها بورك له فيما بين أوقاتها . 

السالك لا يختار الطريقة . الطريقة تختار السالك . 

حين يرق قل تلد أن يتكلنوا بحملة لقاوفة الملغاقت, مهم بنعاء شيك الثقات. ,اي كل وألهد: يحض 
و يكلم فقط من يثق فيه ثقة تامة و يعلم يقينا أنه لا يمكن أن يفشي سرّه و يسعى به , و لو كلم كل 
واحد شخصا واحدا فقط من هذا النمط الموثوق فيه فإنها ستتكون شبكة تصل عاجلا أم آجلا إلى 
جميع أهل البلد أو إلى القدر الكافي لمحق الطغاة . 


كل إنسان له كتاب من عند الله . و من عكف على كتب غيره و غفل عن كتاب ربه فقد خسر نفسه و 
ما فاز بغيره . و الوحدة الإلهية هي الجامع بين كل الكتب . " تعالوا إلى كلمة سواء " . 


كلما اقترب الأمر من الوحدة الإلهية كان خيرا و جمال و جامعا و سلاما , و كلما نزل قل هذا الخير 
حتى يكاد ينعدم في أسفل سافلين . 


غصا موق بدؤن مودق هي مجر عضا . فليلغب بها (الأطفال كما يشتهون . 
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القزداق لفن قطنا نو "فيه رقا روه القواق بهو اللتلشمو الطتيف دربو القردان يزيد من اعد 
كتاب الله ثلاثة : ذكر و فكر و أمر . و هذا ترتيب التحصيل , و من خالف تاه و فسد . 

دحك قلي لخر ول يط مشيه نولل قو مملحة كي لل عد ان قلق سنا 

" حار لين الف في انين التحيكق الرنيك لهذا لجنا لو فطل 800 0 : 

ينكل ناك رياني ة كنا الاجفناقة ران نيه الكتك نودي خا الاحباه ذاكنا برح كرو 
ألوان و ما سوى ذلك فجهل و طغيان . 

حون الفا ف الفرساية ا لدو لاسا فلبننا + 

خلاصة العرفان و الأديان : لا إله إلا الله , الإنسان خليفة الله . 


معيار حاسم لمعرفة كون الفكرة قرءانية : إذا كنت أكبر عبقري في اللسان العربي , و قرآت القرءان 
آلف مرة و لا شيء غيره, هل ستعتقد بهذه الفكرة و هل ستخطر على بالك ؟ 


امحنينوك تن لجنا ذف تهادة وال كناو مابة رمي اشير 

العبادة بالذاكرة : أن تعتقد أنك "تكرر" نفس العبادة التي قمت بها من قبل , فتعملها بحكم العادة 
اللاشعورية التلقائية . و هذه عبادة الآموات . 

الهادة تالرعي بالمهرة” هي أن عكط نل كنيب !له ار تعره في 3 سر عرد في يشير كل 
حرف من الذكر آثناء الذكر, و تستشعر الحضرة التي تحكم على كل مقام من مقامات العبادة , و 
هذه عبادة الأحرار . 


الصورة الحقيقية هي وجودك , و سترها هو وجود ربك . " إني جاعل في الأرض خليفة " . 
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من التفريق بين الله و رسله : أن يقول " أَوٌمن بالله و لا أوّمن بالرسل " . و أيضا يقول "الله موجود و 
لكن الرسل ماتوا و انقرضوا" . و أيضا أن يقول "لله أحكام و للرسل أحكام أخرى" . 

" قد سمع الله قول التي تجادلك في زوجها و تشتكي إلى الله و الله يسمع تحاوركما 4 

هذه دليل على أن القرءان كان ينزل بحسب الحوادث أيضا . أي في القرءان جانب هو تعليقات إلهية 
على الحوادث الإنسانية . و حين تتأمل هذه التعليقات تستطيع أن ترى كيفية تعقل و ترتيب و فهم و 
كيفية التفاعل مع هذه الأحداث بحسب العين الربانية . 


طريقة قراء المصريين للقرءان و غيرهم التي فيها مد للكلمات و وقفات بين الكلمات و الجمل و فيها 
تكرار للآية , المقصد الأكبر من هذه الطريقة هو أن يكون التدبر من السامع مرافق لسماع التلاوة , 
قهى طريقة حامعة بين التلاوة و الدراسة . 

أما ما تجده من كثير من السامعين حين ينفعلون و يصرخون "الله الله " و ما شابه , فعلى حسن ذلك 
أحيانا بالأخص حين لا يكون مفتعلا و مبالغا فيه , فإنه غالبا ما يضيّع هذا المقصد و يصير هم 
السامع أن ينطق القارئ بالجملة مرّة أخرى , فهو يعتبر الفاصل كفترة للاشتياق لمزيد من التغني 
بدلا من استغلالها كفرصة للتأمل في المعاني . 

هذه طريقة حسنة فارعوها حق رعياتها , و اجمعوا بين التلذذ بالتفدّي و بين التآمل في المعاني . 


كلما ازداد قرب ثقافه الناس من ثقافه الكلمه » فكانت لذتهم و متعتهم و تسليتهم مرتبطه بفنون 
الكلمه. كلما كانت الأمّه أقوى و أمنع و أشد صحه . 

و العكس بالعكس » إذ تزداد الكثافه غالبا مع ثقافه الصوره , و بعد الكثافه يأتي موت الحسٌ العقلي 
والحدس الروحي و التفقه القلبي » و بعد هذا الموت يأتي ما لا عين رأت و لا أذن سمعت من 
الفواجع و الكوارث . الكثافه أَمّ الكارثه . 

لهذا كانت و لا تزال ثقافه الإشراقيين من المشرقيين و تعليمهم يدور حول الأدبيات و اللغويات . بينما 
في الوقت الذي بدأت الآدبيات فيه تهبط قوتها و تزول أعماقها و حيثياتها المتعاليه - كما حدث في 
الزمن الحداثي الغربي - آل الأمر إلى ما تراه و ما ستراه إن ابتلاك الله بالبقاء . 

غذوا القلب بالأدب » و انقذوا الغرب بالقلب . 


العبادة لله لا تنقطع و لو وصل العبد إلى الفردوس بل تبداً العبادة عندما يصل إلى الفردوس . و إن 
الله أجل من أن يوضع في خزانة الذاكرة . 


الشر في تحريف النزعات الروحية و تحويلها إلى شهوات جسمانية صورية . 
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لا يوجد مسلم إلا و عمله لله . لأن نيته العميقة متصلة بالله و بالتالي تكون كل فيوضاته القولية و 
الفعلية تجليات إلهية. 

و كل علماء المسلمين قالوا و فعلوا لأنهم اعتقدوا بأن عملهم هذا يرضي الله . 

بهذه العين انظر إلى أمة الإسلام في كل زمان و مكان . 


المجدة مدل" لوكين | لتؤدين | قلسي ج اين فل لازن و لكان قا لاسا 3 


الله خلق الخلق للمسلمين . فليكن في قلبك تعظيم لكل المسلمين . 
لوتطيرة:الحوانن :تتفل الناسن: رلعرفوا أ قدا الحق هوديوات أي تواس : 


إذاافوضت أضبول الفقة فميشدوين اطول الفقةالفظلتفة و لكق :31 كينت الفقة فينيكتك إن تغرف 
أصول الفقه الفعلية . فلتأسيس نظرية في أصول الفقه ادرسها مباشرة , و لمعرفة وصف أصول الفقه 
الواقعية انينتقيطها مخ :الففه.. 


تعليل الظاهر بالظاهر هو قصور في عقل الناظر . 


يأعمق :دزئحة ممكلة ةيل حقى لءتضل إلى عدى معتدزء لآتنا لا دزا ل في ستو السطوح الصدورية 
اللهم أننا ارتفعنا درجه في هذا المستوى و هذه الطبقه الجسمانيه . فلابد لكمال النظر أن يرتفع 
الإنميان:فى نظره و برتقي في الأسياب أثقاء تعليلة و تفيتير ةمخت قيلة الى الستوع الالسى " ونان 
اليرويك الحيو 


كل الشرائع تشير إلى الحقائق العليا . و لكن بعضها فقط يمثل الحقائق العليا . و التأشير جزئي و 
مشوش و كثير الحجب . و التمثيل كلي و بين و قليل الحجب . و كل شريعة حجاب بذاتها . و لكنها 
حجاب يُرفع بعين العقل الروحاني . و من أنكر روح الشريعة هو كمن أنكر روح عآدم , و بالتالي هو 
عابد لجثة ميّتة إن اتبعها بعد إنكاره لروحها , و هو ابليس جاهل كافر ظالم إن رفضها بناء على ظنه 
و انكاره لروحها . و كلما كانت الشريعة أكمل و أفصح كانت أكمل و أقدس . 
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ينبغي أن توجد قواعد و مبادئ عليا لحل الاختلافات المتنافرة في الشريعة . و ايضا في تعليل الآيات 
و الروايات . و أما أن نحمل خلاف ظاهري بفكرة ظاهرية أيضا فلا يغني من الحق شيئًا . فنسال 
الله ربنا الأكرم الأرحم أن يمن علينا بهذه المبادئَ العليا حتى تتقدس شريعتنا . 


لا يستقيم الدين إلا بالطعن في كمال الله في خلقه و عمله . لآن الاستخلاف إكمال المستخلف فيه . و 
الحقيقة أن الطعن مبني على أن كمال الله في خلقه , و هذا وهم . إنما هو الكمال في إرادته . فكونه 
فحن ها فوم هو كمال قهلة ١م‏ لشن شمو هذا الفعل :ل الخيرورة و :إخرائلة :اران الاستحاافت و 
حقو هذا و هذا هو الحى الفخيل :و الكبال المسكن.. 


من لم يكن شغله لله , شغله الله بغيره حتى يتوه و يتعذب . فإن رجع إلى الله و جعل الله غاية عمله و 
محور غاياته رفع عنه العذاب و رحمه . " و بلوناهم بالبآساء و الضراء لعلهم يرجعون " 


لا يقال لمن انشغل بالله و الروح أنه "عاطل بطال" . بل العاطل البطال من انشغل بغير ذلك لغير غاية 
التفوغ اليذه الأعمال الروهانية . 


الطريق يطلب السالك و يجذبه . و إن وجد السالك أنه مضطرب في طريقته فليعلم أنه يسير على 
طريق غير طريقه الحق . 


لكل تكاثر مقابر . فمن رأى المقبرة و آصر على عبادة المكثرة فهو من الفسقة الفجرة الكفرة . " عليهم 


نار مؤصدة فى عند ممددة * . 


قلب العارف لا يتفتح و يفيض بالروح إلا على قوم يؤمنون به و بمقامه و يسلمون له تسليما - على 
الآقل حال كونهم في حضرته . لآن قلب العارف كريم حساس , يرى قلوب من حوله فإن وجدها 
متفتحة قابلة لفيضه انشرح و استراح و تفجر بأنهار الأتوار , و خو لا ينكح إلا مرأة قابلة راضية 
محبة له راغبة فيه . 

ضيلة لعرفاء بالنايى :صبلة راقرة جا لنةزووالكلك في امقياز للقلة الى انعا من مف الانقلي لج نقلي 
من عبادي الشكور “. 


ان اذركة سارها :قهائضن الثناى تو نيوا خلى نكن سير علنىالاقدورة لقاو فرائه رن هد تلوق ألا 
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قالت له " ما يدريك أن آبا نواس قصد الذات الإلهية بالخمر و أبا فراس الحيوة الدنيا بالآسر و أنكم 
لم تضلوا بظنونكم ؟ " 

فقال لها " إن الجميل هو الله سبحانه و تعالى , و كل ما أشار إليه وجدناه جميلا . و إن من شيء 
إلا يسبح بحمده , يعني أصلا كل شيء و كل عمل يشير و يرمز إليه سبحانه و لكن بعضها أوضح 
من غيره أو ممكن بعضكم يوسفه أكبر في صيد الرموز و المعاني " . 

فقلت : حسن . بالإضافة لذلك نحن لا نبحث عن مقصد أبي نواس . نحن نبحث في شعر أبي نواس. 
فرق. المقصد في قلب الشاعر و هو أمر يخصه هو . لكن المعنى المجرد كامن في الشعر و هو 
منفصل عن الشاعر . و مدى صحة فهمنا يعتمد على صحة ربط الظاهر بالباطن على قانون التأويل 
الناطتى دن ه8] :ينكن تقبيية ند اله 


شالع إهر اسن سقفي "قا خرنا" القار تل الناظف:* 
فآجبت : أهمها التناسب بين الصوره و المعنى . 


( استلهام من “مستهل زرادشت” لنيتشه ) 
نوعيه تفكيرك و مذهبك ٠‏ فرع لنوعيه الباعث لك على التفكير و البحث عن المذهب . 
القوي الذي يفكّر أقوى من الضعيف الذي يفكر , و فكره أقوى و مذهبه أقوى و أشد حيويه و روحا . 


ثلاث فوائد في هجر الوطن و الناس و اعتزالهم لا أقل في بدايه السلوك : قطع المألوف حتى يُدرك 
الأمون موصو ذانىي التكخلى هن العوارقن حقق يدرك ذاقه اكد التفلع عن الشواقل حدى 
يلتفت لنفسه أكثر فيعرف فرديته و يستشعر ذاته المتميزه عن الآخرين و الأآشياء . 


العبره في الخلوه ليست كمّيه الأيام و لكن تبدّل السريره و تحوّل النفس . و الخروج من الخلوه 
خروجا نافعا طبيعيا يكون بإشاره القلب الذي يدرك هذا التبدّل و التحول الباطني . 


العؤلةالناففهجمن كيهو قرفم بل تهون :التطكي” القير متكرى :#القرحه الا بيقع بل تعد 


مو هاه الاعتفان جوحوة هكاة المكلوقا فتكليا لا يقفا دئ إبشاع الأاسناق لصيفافه الإنسافة 
على اله عل عق إززاك الاتسنان أن لطع كل مننفا نه الكفالنة:. 


ليس كل من أوتي الحكمه الإشراقيه يُعلنها و يُعلمها جهارا نهارا » فقد يؤتى الحكمه و ينشر روحها و 
خواطرها سرًا في غيب القلوب بدون أن يظهر عليه ذلك بالنسبه للآعين البشريه العاديه . من أوتي 
الحكمه لابد أن ينشرها , لكن هذا النشر أحيانا يكون غيبيا و أحيانا صوريا » من ثم يوجد رجال 
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لكن الحكيم يأخذ منك من عين إفاضته , أي قبولك لإفاضه هو عطائك له . 


تميل النفس إلى ما يناسبها و ما يمثلها في الكون . ففرق كبير بين من يميل للشمس و من يميل 
للآرض . و بين من يميل للذهب و من يميل للحديد . نوعيه ما تميل إليه تمثل نوعيه نفسك و تكشفها . 


النفس تريد سعادتها . فإن كانت لا تجد السعاده في الحكمه » فلا يمكن إلا أن تحسد و تيفض و 
لا ينقع أي علاج للنقوس إلا الحكمه الإشراقيه , ما سوى ذلك فهو إما مخدرات و إما مزيد من الإحن 


عندما نقول أن الجسم هو الإنسان » و أن العقل هو الملائكه أو الإله. فلابد أن نعتبر أن أهل العقل 
هم فوق الناس و أن التفكير و الاعتزال نوع من التأله و التمألك . لكن لو قلنا أن الإنسان هى العقل و 
النفس و الجسم ٠‏ فأهل العقل هم ظهور للجنبه العرشيه و القدسيه من الإنسان لا ظهور للإنسانيه 


بعد الاستمداد من الحق يأتي الإمداد للخلق . فتكتمل دائره العبوده و الخلافه التي هي حقيقه 
“محمد عيد الله و رسوله 5 . 


بذا! لإمامنانات جود التحن إلا إقكالف وز انلدي كران رقناك وهو :قذي نهو إخداء انكل ما متمد 
الإثيات . 


لؤلا:ثيوت اهبو لا توهد الحو ى لولا بوجوب الح ا :طهزتآثاره القائلة على الهصم :إن لو كات 
غاية الإنسان - يزعم الزاعمين - هي بقاء جسمه + فكيف ينشا فيه ما يؤدئ إلى مقتل جسمهبو ضعفه 
وقزاله .لولا آن الح ان مستوى فوق اللمسم لا قلي الح علي الهم تحتى مشرفيبه علن 
الهلاك . و لولا أن حقيقه المحبوب من عالم الغيب و ثابته ثبوتا شهوديا - و إن كان غيبيا بالنسبه لعين 
الذهن - لما استطاع المحبّ أن يجد ما يجده بالرغم من عدم حضور الصوره الجسميه لمحبويه . 


قال النبي صلى الله عليه و آله و سلم “ الحكمه ضاله المؤمن » أَنى وجدها فهو أحقٌ بها “ 
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اتنا كداين لقي ابفكال | لحتو "انكل نطول عنالى"بحزلة كم شدويا رشاكل انسار ل 
كا ستيه اقل التقلفى "لمان “كران المعيا رات" و“ لفارت ناشعو "1 
لاافيمةالتعارفه لاطي أساين الحكيه الذى عت ين رين إن تتخرفت الح كتفور كد ذبيفا رفن للق 
و العبث في جميع علاقاتنا ! 

علمذا ى إبماتكا يدن وضولكا أن 'الحكدة موخوه اطق حفن اهل النفاق و العيرك في الظا هن هن الذئ 
تقطن تعمل راد ينا" لتعاقى "ب دالدمين لسفاتلوا وى فنا زا واقنا فووا 

الحكنه هي الرايط المككم ماخ الأمد إلا قلس بيتها الاميفك الدم.. 


مبداً التوازن الكوني , كما أنه يوجب ظهور أهل النور في حال غلب أهل الظلمات » كذلك يوجد ظهور 
أهل الظلمات في حال غلب أهل النور . 

“ و كذلك جعلنا لكل نبي عدوا من المجرمين “ . 

الكون لا يدن إلا بؤحود النوى:ق الظلمات ..فاعرف حهل الحهال يطلب إبناذه أحهدن هذين الطرقين. . 


شفكل النانعةالكرفية فى الغوالهاليشتونة وزالشظة وشاكل إستانيةتم ومو هلب فيل وسعللة التذاً 
فأفامن علية معكا ه + فاجرق رين شتصيل لقصيل وق اح شن تقض له حت ل بصيلك نا لكر ف 


البيئه تؤثر عليك , و لكل بيئه نوعيه خاصه و تفتح نافذه نحو تأثيرات خاصه . 

و أول بيه قريبه منك هي جسمك ما تفعل به و لباسك و كيفيته , و الآدوات التي تستعملها في 
أكلك و شأنك “اليومي” » و منزلك و هيئته و أغراضه و مادته » و هكذا تسلسل إلى بلدك و تصميمها 
ثم الطبيعه إجمالا . 

البيئه نافذه , فإما تأثيرات تشرح و تفتح و تنير » و إما العكس , و للتأثيرات في شدّتها درجات و 
دركات . 


النغمه التي تنطق فيها الكلمه . هي أحد أهم عناصر معاني الكلمه . 

عرد أزواق لشفو الكوني كدوك :العايل:بالاميطترا نتن اللبعارباللعرينل المرركق يفرقها اقرب 
وهنا وتتطليونا على قبط الكون. و كما كيكلا الذي كمد فا فى كن مشاه اليو تقد الوصو 
لخن :فق أحد أهنة الأدلعلئ أن الشس العردي لبس من صق العزب: 

نو قظلوك: قن لذو رن التتسرينا زو::| لنيز )اندر مووي :ركني هلظ دهف | طمنو زه قلفه | ليها مانن 


الغزل المحض . ثم بعد طلب الطلاب فسّر الشيخ المعاني الإلهيه و الأسرار الباطنيه لهذا الغزل 
فكشف عن تناسب و تناسق عظيم بين الغزل و الحقيقه المقدسه . 
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الآن » هل وجود تفسيرات باطنيه يختص بغزل ابن عربي . لماذا . لماذا يختص به و هو غزل صورته 
كأي غزل آخر » حتى لو أنك جئّت بغزل لابن عربي و غزل لعمر بن أبي ربيعه و حذفت الآسماء و 
أعطيت القصيدتين لشاعر أو متذوق للشعر سيقول أنهما غزل متساو من حيث مبداً الغزل . 
فالحقيقه هي التالي : كل غزل له تأويل إلهي . كل خمريه لها تأويل باطني . كل شعر له تأويل 
قدسي . فالتأويل قوه في صاحب التأويل » لا في الموضوع الذي هو القصيده أو القصّه أو الحادثه 
أو الصوره . ليس هو قوْه تفرض نفسها على الصوره و تختلق له معنى , لكنه قوه كاشفه عن المعنى 
الكامن في الصوره . فالصوره ليست جثه ينفخ فيها العارف الروح , لكنها كنز مغلق عند العارف 
مفاتح غيب كنوزه و القدره على نشر ما استجن فيه من ذهب و ياقوت . 


هذه خلاصه تاريخ المسلمين : 

اقترنت قوّتهم في الدنيا بمدى حبّهم للكتب . 

و اقترن ضعفهم بالدنيا بمدى زهدهم في الكتب . 

فانظر لمدى تعلقهم بالكتب تعرف مستواهم في الدنيا ... فضلا عن الآخره ! 


من ينفع الناس أكثر : كاتب قصيده أو مخترع آله ؟ يعني لو خيّرنا بين أحد هذين . 

مخترع الآله ينفعنا في كيف نعيش , كاتب القصيده ينفعنا في لماذا نعيش . 

ممكقرء | آله فد نضية البيئة كات ا لقهنيوه لايل يبحمل الحينة:. 

الآله كثيفه . القصيده لطيفه . 

الآله لمن يملك ثمنها . القصيده لكل طالب لها . 

الآله تحتاج في انتاجها إلى الكثير من الأدوات و العمّال ‏ القصيده تحتاج فقط قلوب الرجال . 

الآله تعقّد الحياه » القصيده تبسّطها و تبسطها و تزيد الحيويه . 

فالحاصل أن الشاعر أفضل من المخترع . و الشاعر قد يعيش بدون المخترع ٠‏ لكن لا قيمه لعيش 
المخترع يدون الشاعر . 


لاحظت أن عند الكثير مذًا هذه الصفه : 

عندما نرى شخصا يتحدث بلغه أجنبيه » نرتاح له و نثق فيه أكثر من ثقتنا بالعربي خصوصا لو كان 
هذا العربي من نفس بلدنا ! 

ناسين له 

الجواب : لأننا لا نرتاح و لا نثق في أنفسنا فكيف نثق فيمن هى مثلنا . 


علامه الإيمان : الاستغفار للسلف الصالح . 
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قال الذين نافقوا للذين كفروا من أهل الكتب في مدينه الرسول * و لا نطيع فيكم آحدا أبدا “ و هو 
نقض لأصل الطاعه و البيعه الظاهريه مع “ولي الآمر” . لكن على مستوى القول فقط , و مع ذلك 
كانت لهم “حريه التعبير” فلم يَاخذهم الرسول بذلك . 

و قالوا أيضا “ و إن قوتلتم لننصرنكم * . و هو إعلان الخروج على ولي الآمر » لكن على مستوى 
القول و اللفظ فقط , و مع ذلك كانت لهم سعه الكلمه فلم يؤاخذهم النبي بذلك . 

و قالوا أيضا “ ليخرجن الأعز منها الأذل “ و هو شتم لولي الأمر و استهزاء بالسلطه الحاكمه ؛ لكنه 
على على مستوى الكلام فقط , و لا قيد على الكلام » فخلّد كلمتهم و أمر بالتغنّى بها » و لم يجرّمهم 
دنيويا و تركهم و شأنهم بل صلى على كبيرهم حين هلك . 

فإن كان الآمير و الحاكم و ولي الآمر هو نائب النبي » فليس للنائب سلطه فوق سلطه من ينوب عنه . 
و إن لم يكن نائبا للنبي فهو إما طاغيه أو خادم ٠‏ فالطاغيه يزول بما ثبت به » و الخادم على حسب 
ما يأمره من استخدمه . و السلام . 


يجب إعاده كلمه “الفقه” إلى معناها القرءاني و الحديثي الأصيل . 
هذا من أهم أولويات هذا الزمان . 
وكذلك كلينه “الفقل” , 


لو نظر أي إنسان في عمق ذاته » لوجد كل الناس هناك معه . 


تكالق حدمو فى دمن قاين :ا" كاقع ميق قاين رامضيوة" ,عمق اذاهو لوسرل انهه 


“و لقتطلن تفن نا قذامث لد 
هذا :رك فين أركان الإشلدم.: 


سألت الشيخ : من أين قلتم أن من لم يعرف الله لم يعرف نفسه ؟ 
فقال :تمن قولة نما لى “.لا ككوتوا. كالنيى تهوا اابنه كاتشاه القن“ 


عالم الخيال أوسع من عالم الواقع » فهو أكثر “حقيقه” منه . 

حقيقه الخيال أوسع من حقيقه الواقع » فهو أقرب إلى الله منه . 

الأمثال من عالم الخيال » و من سعه الخيال أن الأمثال يمكن أن تُضرب و تكون لها معان في أشياء 
و أحوال لم تقع أصلا ‏ و منه قال تعالى “ لو أنزلنا هذا القرءآن على جبل لرأيته خاشعا متصدّعا من 
خشيه الله » و تلك الأمثال نضربها للناس لعلهم يتفكرون “ . 
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فمثال “ لو أنزلنا “ هنا لم يقع فعلا . و مع ذلك قال “ لعلهم يتفكرون “ بالتالي يمكن استمداد علم ما 
من هذا المثال المتخيّل الغير واقعي . و مع ذلك قبل ذلك قال “لو أنزلنا.. لرأيته” أي يوجد قاعده 
حقيقيه تحكم هذا الافتراض الخيالي ؛ يوجد سببيه و عليه و تآثير فعلي لو تحقق مضمون “لو أنزلنا” 
لتحقق هذا التأثير . 

هذا , و الروح أوسع حقيقه من الخيال . “ و هو بكل شئ عليم “ . 


سألت الشيخ : ما الفرق بين “ يسبح لله ما في السموات و الأرض “ و بين “يسبح لله ما في السموات 
وما قي الأرسن؟ 

فقال: * ما في السموات و الأرض “ تعني تسبيح الآرض من حيث تبعيتها للسماء في تسلسل 
الآسباب الرابطه لها بالله تعالى . “ما في السموات و ما في الآرض “ تعني تسبيح الآأرض من حيث 
وجهها الخاص لله تعالى . فالآرض من وجه فرع السماء .و من وجه مستقله عن السماء » أي من 
حيث صلتها بالله تعالى . 


الغالم :فى الفقين للتدق الأمين لاتحلف :. 
فقر بلا إماره ذله » و إماره بلا معرفه مهلكه . 


آيه الكرسي لها عشره أجزاء مزدوجه بين النفي و الإثبات » و جزء مطلق . 

فالإثبات الأول “ الله “ , و النفي الأول “ لا إله إلا هو “ . 

والاخنات الغاني © الفي التي “+ و /النتي لقعي اكاك ة وير ل 

والإقاك الخال “لفن فى السمواق وها في الأركن “ين التفى الكالة “بع 3أ !لذ مقف مدن 
إلا بإذنه “ . 

و الإثبات الرابع “ يعلم ما بين آيديهم و ما خلفهم “ , و النفي الرابع “و لا يحيطون بشئ من علمه 
إلا بما شاء “ . 

و الإثبات الخامس “ وسع كرسيّه السموات و الأرض * » و النفي الخامس “و لا يؤوده حفظهما “ . 
نه الشوق اللطلق “.ومن الغلي العظن “. 

هذا التوازن بين الإيجاب و السلب , الإثبات و النفي » مع تأسيس ذلك على الوجود المطلق , هو غايه 
غائات المعرفة الإلينه الكائئل برو لذلك هبي #سترة اي القزدان “الذي هى كتاب المعرفه الإلهن: 


العظيم . 


ونالة: زكر اهن اليش "قو العلاى | لكل "اننا تكرن شناك فقتل:» كفك اعفوه إقات مطل 
فأجبت : لآنها إثبات فقط بدون نفي , فهي إثبات مطلق 
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ل ا دن يلوا 00 جام ايلات ا ا“ 000 
من لم يجعل الله غايته , شتت الله قلبه بين سبعين غاية و غاية , كلما آراد أن يخرح من نار غاية أعيد 
العالم جنة المسلم و جحيم الكافر . 


من سب الروح تحيرت جهنم في كيفية تعذيبه . و من عرف روحه دخل الجنة . 


من طعن في طريق العرفان بدون أن يسلكه استحق غضب الله و مقته . 

و من طعن في طريق العرفاء بعد أن سلكه فهو كالكلب الذي إن تحمل عليه يلهث أو تتركه يلهث . 

و من أعرض عن طريق الله و لم يسلكه فهو ممن استهوته الشياطين في الأرض حيران . 

و من توكل على ربه و سلم للعرفاء و سلك الطريق المقدس فقد فاز بالدنيا و الآخرة و ما فوقهما 
أيضا. " و ذلك هو الفوز العظيم " . 


إن الله إذَا أراد أن يهيء رسولا مقاتلا خلقة في أفل بيت يكفرون به ..ى بعدها لن يبالي بكفر الناس 
حايرو هذا كن كيه و سيف 


من لم يعرف الحقيقة استثقل بل أنكر الشريعة . و من وهبه الله الحقيقة عشق الشريعة . و إنما 
النكظيف كل الشلم و لدو .على العارف !بوهذاامعدى قوط التطيف عن العرفاء.. 

"سكن" ذانا 

" نت" روحك و نفسك 

"و زوجك " بدنك 

"لح" العيدي لساري انعرف . 


لو كان الخلاصض في شبريعة لكان أهل الشرائع التي قبلها كلهم في جهنم.. 
إنما الخلاص في الحقيقة و ما الشرائع إلا ثمار و قوالب . 


لا لاحتكار المعرفة , و لا لديمقراطية المعرفة , و نعم لتدرج المعرفة . 
ليس في الله إلا هوية . و في كتب الخلق يجوز السؤال عن الكيفية . 
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العقل الحي قد يسلّم بالشريعة مبدئيا , و لكن عاجلا أم آجلا سيتساءل عن الكيفية و التفاصيل 
كلها. 


كل محاولة لتفسير الظواهر بظواهر هي محاولة فاشلة و ميتة و عابثة . 
لا يفسر درجة وجودية إلا درجة وجودية أعلى منها . " و أن إلى ربك المنتهى " . 


حهادك . 
" و ما كان الله ليضل قوما بعد إذ هداهم حتى يبيّن لهم ما يتقون " 


لا ثتال الطوون بالشريعة لأن الخو روفاد رهن دودرم التحقمة وبل السشين الحو سق 
و هالت قون التحمن + مويعنية الإماء لاتنريقة: 


لكان للشتريعة كاين ذاتي .في قلوب' التاين إذا لفوت فلوج كلمن يقبع الشريعة .ى اللازم باطل 


وحدة الوجود خرافة و ظلم . و لكن وحدة الوجود هي الحقيقة الكبرى . 

أما الظالمة فهي تغييب حقيقة تدرج العوالم و طبقات الخلق و رتب المخلوقات . 

و أما الحقيقة الكبرى فهي الهوية الأحدية للذات المطلقة . 

الحكمة المقدسة ترتبط بعوالم الخلق و علاقاتها . 

الذكر لسن موقط خالوية الأحدسة. 

المفكر الحقيقي فاعل ضعيف . و الفاعل العظيم مفكّر ضعيف . 

لآن طبقة الفكر أعلى من طبقة الفعل . و لذلك ينبغي على كل مفكر أن يؤّازه فاعل , و ينبغي لكل 
فاعل أن يآتم بمفكر . و ينبغي للفاعل و المفكر أن يستريحوا عند الذاكر إذ رتبة الذاكر أعلى الرتب 
على الإطلاق . 

الضافت هو الذاكر: للهوية بن القائل هى العاقل ضاحت الفكردى الأمن: و "الفاعل علي الطاغة , 


كل فكر يتضمن أمر . حتما لا انفكاك منك . و لذلك تستطيع أن تنظر في فكر فتستنبط أوامره , و 
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عندما يطيع الشعب الفاعل فكرا غير موصول بذكر الله و حقيقة هويته فإنه سيهلك و يتعذب حتما . لا 
حق لمفكر في أن يأمر طالما آنه غير موصول بالله . 


كل كتاب كتاب مقدس , و لكن ليس كل كتاب " الكتاب المقدس “. 


هذه إشكالات على نظام الطبقية الاجتماعية الصورية : 
4 كتفهن الاايهةخ الاتصالنيقرة الليفات:: 


الإرادة لا تنبع إلا من حقيقة . 
فيستحيل على الإنسان أن يريد المعدوم بالعدم المطلق . 
كل مُراد موجود . كائنا ما كان . 


ك" اليتضل قا الو اندر 3ن هع ورين | يادي 


قل لي كيف يمكن أن تطبّق هذه الآية الجليلة في دولة تعاقب على الكلام , خصوصا الكلام الموجّه 
لرجال هذه الدولة : 

" إن الذين يكفروقن نااك اللاو مقتلون النبيين تفينحق ومفطون :الذين بامروة بالقشط مق النانين 
فيتشرفه بعذاب آليد. أولئك الذين حيطت أعمالهم في الدنيا:و'الآخرة وما لهم:من ناضترن ". 

لاحظ أنه جعل قتل " الذين يأمرون بالقسط من الناس " على حد الكفر بآيته و قتل أنبيائه . 

حدا ,لآق" بامروق بالقسطط "هذا الأدن موجه لن #بالتاكين سوك تاينلا يفويون بالفسيظة”! 
يعني موجه إلى ظلمة و فسقة و ضلال بدركة أو بأخرى . يعني أنهم يأمرون - و الأمر نوع من أنواع 
الكلام و المتضمن بالضرورة لأفكار - و هذه الأوامر تتضمن أفكارا يخالفها الذين لا يقومون بالقسط 
الذين هم جحل الآمن .بالتالي آمر.هؤلاء " الذين يامرون بالقسط "مو كام يخالف الفكر الهائة و 
يخالف الفعل السائد حولهم , أو لا أقل يخالف ما هو حولهم . فإن كانت تجوز المعاقبة على مثل هذا 
الكلام , فأي حرج إذن في قتل - و كلمة قتل تتضمن التعذيب و الإهانة و تتحمّل الإماتة - الذين 
يوون بالقسظ من الثابين ؟ 

لا يستقيم العمل بالآية إلا في ظلّ عدم وجوب أي عقوبة جسمية على الكلام , فكرا و أمرا . 
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محصلة نظرية أو تخيل الملحد " العالم بالطبيعة " هي أن يقول التالي : بداية كل شيء هي صدفة لا 
نعرف أسبابها الحقيقية , و غاية كل كائن حي هي أن يرغب في البقاء لجسمه خاصة أو للبشرية . 
أما البداية فهي كافية لتبرير رفض أي كلام "علمي" عن سنن و أنظمة و قوانين و اطراد و تفسير و 
تعليل يقوم به العلماء فيما يخص الكون و الطبيعة ( حسب مفهومهم الضيق ) . لآنه إن كان يجوز أن 
يبرز هذا الكون كله بصدفة لا نعرف اسبابها , فأي حرج و صعوية في تقبل عدم إمكانية تفسير و 
إدراك أسباب بعض الحوادث الجزئّية داخل هذا الكون ؟! إن كان كله صدفة , فأي إشكالية في 
اعتبار بعضه صدفة ! 

أما النهاية فنقول : أنتم تقرّون بأنه منذ مائتين ألف سنة البشر كانوا على الأرض - و أكثرهم اليوم- 
يعتقدون بعقائد دينية و أفكارا "خرافية" . و أنتم تقولون بأن البشر كأي كائن حي لا يقوم بشيء إلا 
من أجل بقاءه و استمرار وجوده . حسنا , فحيث ثبت أن البشر بقوا و استمروا في الحياة لمائتين 
ألف سنة مع كونهم " خرافيين " , فإذن الخرافة سبب للبقاء . بالتالي ما جنتم به أنتم - أي أنصار 
الحذاثة -هوضد "الخرافة" , فإذن هو ضدسنيب البقاء :.بالتالي هوشين للفناء . و ل تظرنا فعا 
للقرون الأخيرة و الآثار التدميرية الممكنة و الفعلية التي نتجت عن تخليكم عن "الخرافة القديمة" , 
سنجد أن هذا الاستنباط حقا صحيح , و هو أنكم سبب للفناء و الإفناء و الدمار الشامل . فحيث أن 
ما يناقض الغاية المطلوبة يجب نقضه و تركه , و قد أقررتم أنتم أن الغاية من الحياة هي البقاء , 
فإذن الوسيلة التي يجب أن نأخذ بها هي التقاليد الملية , و يجب أن نترك الحداثة , هذا هو "الدليل 
العلمي" من لسان القوم أنفسهم فتامله . 


ما ووو'قي واشروعة "سنلوة الالمتسفاء وليل غلئ أخامن عفنا أن لا درهى عو الدكنا والماه ل 


فياك الامسفاء من 'البخاري تفشية تراغ مو الرزايات” 

الآول ما حدث يوم الجمعة الذي استسقى فيه النبي صلى الله عليه و سلم للناس حتى أشبعتهم 
السماء وزادت . 

الثاني دعاء النبي على قريش حتى قحطوا و كادوا أن يهلكوا . 

الثالث عن آخر الزمان . 

الرابع عن علم الغيب . 

الخامس عن نظام السببية الكونية . 

و الجامع بين هذه الأنواغ هو التالي : 

الأزلق الكادي يكشفا عن الوسكلة الإفبنادةة ,ىن اسيل من اإقاخنة الحو على الحلف فل البي يز 
الولي الوارث . 
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الثالث يكشف عن أن أول علامات القيامة قبض العلم الذي هو ماء الحياة , ثم يثثى البخاري بحديث 
فتنة النجديين و هي فتنة الوهابية قرن الشيطان الذي سيطلع في آخر الزمان . و ذلك كله حين يتم 
الاغراض عن :النبي و -الأرلياء الورثة كنا يتم الدنسيس الديتي: وا الفكري ليذ الإعزاعن هنهم عليهم 
الْناقه : 

الرابع يكشف عن عدم اختصاص العلم بإفاضة العلم الإلهي بالله تعالى و بقرينة القرءان بمن يعلمه 
الله ذلك , لكن الأصل عدم العلم بهذا الغيب . 

الخافس الكهش يعن انهفي احن الوبان سكنت اللغيلة فزول الاءى'الجلوم الى الافمقاض :آي 
سيت التكلن إلى الاشهاحن على 1ن له حمو: استقاال حى ابله تعالى وتجليات"اسماءةالسبيتى. : 
فيعلم الحديث الشريف السببية كمجلى للربوبية . 

فالعاضل أن لدان يدوو كول الأشعيقا + العققويو قبوونه الخلا قرةى الحاظكة ونع ما ذخطة ان 
القوغ الأول يتن امكو الأغراني الى الندىت الوسناة | احشيذة صوطالهه لاناء كان اديب لعن 
لدعا النبى لمديى النوع الثاني ان اسطة انوسفيا و« المشرلة للضي للك للماء كان الشف 
ا معذالداغاء النبي ريه ليرفغ عذيه القحط , ففي بخالة المسلمين بز المشتركين كان طلب التانين للماء:هو 
اول اطلوة بو شنرظ لدزول الام يعد القعط زو الخبطرة الكافي طلث اناهن الؤلة الفقة الذي كيل 
فيها: 

و أبيض يُستسقى الغمام بوجهه ثمال اليتامى عصمة للأرامل . 


هو رجل عرف فنطق , أحب فأنشد . عاش بسيطا مباشرا , و ترك جوهرا خالدا . 


صور ال مخيلة لا تتابع سببيا و لكن اقترانيا , و لا يظهر الاقتران إلا بالذاكرة و مقارنة ما سبق بما 
لحق . 

أما سبب هذه الصور فهو أعمق و هى في غيب النفس . 

أنت تتخيل صورة أ . ثم تخطر لك صورة أخرى ب . فلو تأملت في أ وب قد تجد علاقة استدعت 
ظهور ب بعد أ , فيظن الغافل أن أ سبب لظهور ب , و ليس كذلك . 1 لها سبب , و ب لها سيب , هذا 
السبب في غيب النفس لا يعرفه إلا قليل و لا يصل إلى الشعور به إلا المستنير . 


من نه أن التتى صتلاى !ا للاحلنة و سيل القن يوقو حكري ا مق كرون تقد كفر يمن ادل على 


محملكل . 


علامة المحقق الكامل : أنه لا يترك عقيدة و فكرة بنقضها و يسعى في هدمها إلا بعد أن يستخرج 
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أن تُحرّم الخمر بحجة أنه يُدذَهب و يُضعف العقل , ثم تأتي و تُحرّم حرية الكلام في الفكر , دليل على 
فاجلدوهم أربعين جلدة على رؤوسهم بالآحذية لعلهم يستيقظون . 


يعدن الذائرى :الك تمن تمزطن قينا ننه للق ,الكنه فمن!| لواف لمق نقط "لفقل" لكده فين لفقل 
الذي يقع عليه هو و من يحبهم هو . آما لو كان الآمر بيده , فلعله لأسباب أوهى من تلك التي قتله 
بها خصومه سيقوم بقتل خصومه هو . 

وتكمن لفاس يسنتكن هون تدنفى بذ قدو قرفن لتكنكى الأفسباب و زلنته و لزان لعفن 
الواقع ليس ضد "الاغتصاب" لكنه ضد الاغتصاب الذي يقع عليه هو و من يعتبر أن لهن عرضا و 
برقا نعي الحقاط عليه أمنا لوروازرة الذاكرة لعدالتفة ‏ فلو الي اختصي ينات الأمراء أدينات 
الفقراة] 

و بعض الناس ينوح و يلطم من منع أرباب طائفته و إياه من الدعوة السلمية بالكلام و النشر , لكنه 
ليس مع حرية الكلام من العقوية الحكومية , بل هو مع حرية كلامه هو فقط . فلو صار النار و الحديد 
بيده فسيكوي به حتى من هو كبير و قريب و عالم من نفس طائفته و ألصق الناس به , حتى لو 
بالختصيار سن النانن يمن ]ان القفيو في مقن الى اقيق ولا كن 


لا يمكن إحياء السنة المقدسة في الغرب عن طريق اتصاله بالشرق . 

لآأن سبب المرض هو سبب العلاج . و سبب ضعف التراث في الغرب لم يكن توقف اتصاله بالشرق , 
بل كان بأسباب متهددة كثير منها كامن في نفس تراث الغرب و كذلك يوجد أسباب متعلقة بالصفات 
النفسية و الحسد الذي شعروا به من علو المسلمين و سفالتهم هم على مستوى الأآرض و الدولة , و 
أسباب أخرى مُعدّة و فاعلة . 

لا يُحيي الميّت إلا ما أحياه قبل أن يموت . 

يوجد أربعة شروط لعملية إحياء الآمة : 

الآول توفير النصوص المقدسة و العرفانية و العلمية للجميع . 

الثاني تفاعل و تعاطي شتى طبقات و فئات و أنواع الناس مع هذه النصوص و المصادر . 


الثالث وجود قلّة من الخواص تملك منهجا ثابتا قويا للفهم الأصح و الأقوى و الأعمق لهذه المنابع . 
الرانة تتاسين قدت الضنادى: و المقاهج و القلة مع هوية و ذافة و رغبة الأمة:. 


من شواهد اختلاط النور بالظلمة و الظلمة بالنور في هذا العالم : 
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أن الممشمرفيو دي التعرج في القرن التاشع تعفر طكدهه حينها كاخرا يستفوق إلى نسي سالط 
اليسوعيين و دعوى أن الحقيقة كلهم عندهم هم فقط لا غير , سعى الكثير من هؤلاء المستشرقين إلى 
ترجمة الكتب المقدسة و الروحانية الشرقية ليظهروا للناس عندهم أن الأمم الأخرى أيضا تمتلك تراثا 
روحيا و حقائق عليا قد انكشفت لهم . 

فمن حيث سعوا إلى إهلاك ملّة , أحيوا و نشروا و حققوا كتب أكثر من ملّة ! 

فالغلبة للنور لمن عقل , " إن الله ينصر هذا الدين بالرجل الفاجر " . 

كلام العري له كد رض.* 

القردان شه :الشعوثه النقن المسيخة كم الش كم الآأضوات: 

بقيه الأمم لم تتجاوز غالبا مرحله النثر المسجّع » و معظمها النثر . 
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